UNIVERSITE DU QUEBEC A MONTREAL

LA FETE-DIEU DANS TROIS QUOTIDIENS QUEBEQOIS AU XXE SIECLE : DE
LA MAGNIFICENCE A L’ INDIFFERENCE

RAPPORT DE RECHERCHE
PRESENTE -

COMME EXIGENCE PARTIELLE

DE LA MAITRISE EN HISTOIRE

PAR ' :
MARIE-EVE BERNIER CORMIER

OCTOBRE 2011



TABLE DES MATIERES

RESUME oo e e e e e iv
INTRODUCTION . .. oot e, 1
CHAPITRE I

BILAN HISTORIOGRAPHIQUE................ e, 3

1.1 Contexte socioreligieux et évolution de la pratique religieuse, 1850-1950..........3

1.1.1 « Réveil religieux » vs « renouveau religi€ux ».........coovveviiiiinininiininnn 3.
1.1.2 Manifestations religieuses. ........ooevuiiiiiiiiiiiiiii 11
1.1.3 Révision de I’omnipotence de I’'Eglise catholique..............euvreeerinnnnn: 13
1.1.4 Tournant du SI€CIe.....oovi it 15
1.2 Les fétes religieuses et la Féte-Dieu, au Québec et ailleurs.......................e. 22
1.2.1 Les fétes théorisées...... S e e e 22
1.2.2LaFéte-Dieu ..oooviiiiiiiiiiiiiiiiinns e 27
1.2.3 Dans les études sur I’histoire religieuse québécoise..........oovvviniiiinninns 29
1.2.4 AU QUEDEC. .. ottt e e, 35
1.3 CONCIUSION 11ttt it ettt et ettt e e e et e et et e et et et e e ae e e aeae e 44
1.4 Une féte a redécouvrir........ P e, 46
O B 10111 ) P O 47
1.4.2 MEthOAOLOIE. .+ veeee e e, 52

' CHAPITRE Tl | |
LES ANNEES DE GRANDEUR, 1910-1940... ... cvovveorrneeennenincennneas 56



i

0 B T 4 U P 57
2.1 LapubliCite. . ..ooe i 59
2.3 Espace accordé 4 la FEE-DHEU. v et ee et 60
2.3.1 Dans La Presse............ e et eee et 61
2.3.2DaNS L& DEVOIF. ..ottt 64
2.3.3 Dans L’Action catholique................coccovuinnn. e 6T
2.4 Vocabulaire et ton employés...........cooevivviviiiiiinin.. e eeeeens [T 70
CHAPITRE III ) : .
LES ANNEES D’INDIFFERENCE, 1945-1970.........cooviiiiiiiii 86.
3.1 LeS AVIS.everreeirerie e e et ettt e e e e s e 87
3.2 Espace accordé a la Féte-Dieu.............. e e, 89
3.2.1 Dans La PreSSe.....oouuieineinirteeiii it i ....89
322Dans Le Devoir......c.coovvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 92
3.2.3 Dans L’Action catholique...............c..ovviiiiiiiniiiiiiii 94
3.3 Vocabulaire et ton employeés........cooevuiiiiiiiiiiiiiiiiiiic i 99
3.4 TLapubliCite.....c.oiviiieinit i 118
CONCLUSION.......coevnennnnn O N 121
ANNEXE Lot . 124
ANNEXE 2......... PP 125
ANNEXE 3....ovioiiiieiss e, e 126
ANNEXE 4. i e 127
ANNE X E 5.t e e e 128



ANNEXE 7

ANNEXE 8

....................................................................................

.....................................................................................

BIBLIOGRAPHIE . ..ot e

iii



v

RESUME

L’objectif de ce rapport de recherche était de déterminer si la couverture médiatique
de la Féte-Dieu dans la presse québécoise avait varié entre le début du XXe siecle et
les années 1960. La Presse et Le Devoir de Montréal ainsi que L 'Action catholique
de Québec servirent de source. Cette recherche se basa sur 1’analyse quantitative et
qualitative des différents éléments concernant la Féte-Dieu publiés dans les
journaux, soit les avis, les publicités commerciales, les comptes-rendus ainsi que les
divers textes a son sujet. Malgré certaines différences marquées dans le traitement
de cette célébration par les quotidiens étudiés, il fut possible de repérer de grands
courants. Ainsi, entre les années 1910 et 1940, la couverture médiatique de la Féte-
Dieu était trés importante et tendit méme a s’amplifier & partir des années 1930. Le
ton des textes montra que la féte était un événement religieux qui jouissait d’une
grande popularité au Québec. Aprés 1945, la couverture de la Féte-Dieu commenga
4 diminuer progressivement. Au milieu des années 1950, la baisse était déja tres
marquée et le ton des articles ne révélait plus autant 1’intérét des journaux. Les
textes ne traitaient plus que des aspects spectaculaires de la féte plutdt que de son
coté religieux. Enfin, a ’aube de la Révolution tranquille, la couverture médiatique
de la Féte-Dieu était presque inexistante. Cette grande manifestation religieuse qui
avait été le symbole d’une foi trés vive ne suscitait plus le méme engouement de la
part des grands quotidiens québécois, méme de ceux qui s’affichaient ouvertement
catholiques.

MOTS CLES: FETE-DIEU - FETES RELIGIEUSES - CATHOLICISME
QUEBECOIS - XXE SIECLE - PRESSE
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CHAPITRE I

BILAN HISTORIGRAPHIQUE

Travailler sur une féte religieuse au Québec implique de connaitre le contexte.
socioreligieux du Québec au tournant du XX° siécle et, plus particuliérement, d’étre
en mesure de retfacer I’évolution de la pratique religieuse de la deuxiéme demie du
XIX® siécle jusqu’aux années 1960. C’est ensuite seulement qu’on peut se pencher
sur les fétes religieuses en général et, plus particuliérement, sur la Féte-Dieu. Le
présent bilan historiographique sera donc divisé en deux parties. Il traitera, d’une part,
des ouvrages concernant I’histoire du catholicisme québécois aux XIX° et XX° siécles
et, d’autre part, des études sur les fétes religieuses et la Féte-Dieu, au Québec et

ailleurs.

1.1 Contexte socioreligicux et évolution de la pratique religieuse, 1850-1950
1.1.1 « Réveil religieux » vs « renouveau religieﬁx »

Un simple coup d’ceil sur ’historiographie québécoise nous permet de retracer de

nombreux ouvrages concernant le catholicisme québécois au XIX® siécle. De



’ouvrage de synthése a celui issu d’une thése de doctorat, les auteurs québécois
s’entendent généralement sur un point : vers les années 1840, au Québec, on assiste a
une augmentation de la religiosité se manifestant notamment par une hausse de la
pratique religieuse. Cette évolution culmine, a la fin du XIX® siécle, par une pratique
religieuse « conformiste » et « unanime » des catholiques'. Ce phénoméne religieux
est toutefois sujet 4 controverse puisque les auteurs ne s’entendent pas entre eux sur
son ampleur, sa vitesse ou méme sur ses causes. Méme son nom ne fait pas
’unanimité; certains parlent du «renouveau religieux », d’autres, du «réveil

religieux ».

Ainsi, c¢’est le phénoméne du réveil religieux que proposent d’expliquer les auteurs
d’Histoire du catholicisme québécois, dirigé par Nive Voisine. Dans le volume 2 du
tome 2, intitulé Réveil et consolidation, (1840-1 898)*, les auteurs montrent comment
ce phénomeéne émerge chez les catholiques du Québec en 1840-1841, permettant a
I’Eglise « de regagner le terrain perdu et de connaitre une expansion qui acheminera
le Québec ‘vers un régime de chrétienteé’ »°. Abordant les étapes de ce phéfloméne, ils
rappellent d’abord que durant la premiére partie du XIX" siécle, I’Eglise canadienne
connait une crise « qui 1’ébranle jusque dans ses fondements »* alors que, pour des.
raisons politiques (ses prises de position favorables au gouvernement durant les
Rébellions de 1837-1838) et morales (la sévérité des confesseurs et I’interdiction du
prét a intérét),- plusieurs cafholiques s’en éloignent, entrainant un « relachement
général » des meeurs”. Cette crise « suscit[e] I’événement capital de Ihistoire du

catholicisme canadien-francais au XIX® siécle : le réveil religieux des années 1840-

! René Hardy, Contréle social et mutation de la culture religieuse au Québec 1830-1930, Montréal,
Boréal, 1999, p.114.

? Philippe Sylvain et Nive Voisine, Histoire du catholicisme québécois Les XVIlle et XIXe siécles,
tome 2, Réveil et consolidation, (1840-1898), sous la dir. de Nive Voisine, Montréal, Boréal Express,
1991, 507p.

3 Ibid, p.7.

* Ibid., p.440.

* Ibid.



1850 »°. Le clergé catholique affirme ensuite progressivement « son autonomie vis-a-
vis du pouvoir civil » en méme temps qu’il prend le role.de leader des Canadiens
francais, role laissé libre apres la défaite des Patriotes’. Plu'éieurs facteurs coﬁtribuent
4 donner une importance plus marquée au clergé, comme le nombre de prétres qui
augmente et I’arrivée au Québec de plusieurs congrégations religieuses venues de
France a I’instigation de Mgr Ignace Bourget, I’évéque de Montréal. Ce dernier, tout
comme son prédécesseur, Mgr Jean-Jacques Lartigue, est considéré par les auteurs
comme ayant grandement favorisé le réveil religieux. En effet, en « s’inspirant d’une
ecclésiologie définissant 1’Eglise comme une société parfaite supérieure a I*Ftat en
tout point de vues » il adopte une stratégie de « proclamation constante des droits de-
I’Eglise et de continuelles pressions sur les hommes politiques »8. 11 réussit ainsi « &
libérer I’Eglise de bien des cohtraintes et [...] & lui donner un poids politique de plus
en plus considérable »’. D’autres éléments contribuent au réveil religieux, comme les
missions de prédicateurs, telles que celles du Frangais Mgr Charles-Auguste-Marie-
Joseph de Forbin-Janson, qui sillonne la province afin de favoriser « le changement
de vie des fideéles dont la foi et I’activité religieuse laissent a désirer »'%. En effet, les
missions populaires étaient « une sorte d’occupation du territoire d’une paroisse par
des prédicateurs et des confesseurs de I’extérieur, durant plusieurs jours, afin
d’amener [les] paroissiens a changer en se confessant et en recevant I’absolution de

[leurs] fautes !

. Elles produisirent, selon Sylvain et Voisine, «un véritable
retournement religieux dans la population canadienne »2 La participation aux

confréries, et en particulier a la Société de tempérance, popularisée par des

I

% Ibid., p.440-441,

7 Ibid., p.13.

8 Ibid., p.441. :

> Ibid. - .

' | ouis Rousseau et Frank William Remiggi, Atlas historique des pratiques religieuses le Sud-Ouest

" du Québec au XIXe siécle, Ottawa, Presses de I’Université d’Ottawa, 1998, coll. Religions et
croyances, p. 232, ’ ’

Y Ibid, p. 5.

2philippe Sylvain et Nive Voisine, op.cit., p.26.



prédicateurs itinérants comme Charles Chiniquy, constitue également un autre
exemple d’un «élément majeur du réveil religieux »'. Ainsi, pbur Sylvain et
Voisine, aprés une période ou I’Eglise avait pérdu de son influence et ou la
population s’était éloignée de la religion, un renversement rapide de la situation s’est
produit. Entre les années 1840 & 1850 aurait donc eu lieu, au Bas-Canada, un réveil
religieux qui ramena la population vers I’Eglise, faisant de la société canadienne-

francaise « une société religieuse ',

C’est aussi ce que soutiennent les auteurs de 1’Atlas historique des pratiques
religieuses”, Louis Rousseau et Frank W. Remiggi. Croyants & I’existence d’un
réveil religieux, ces auteurs s’intéressent particulierement au processus par lequel ce
phénoméne se serait développé. Comme Sylvain et Voisine, ils soutiennent la these
selon laquelle la décennie 1840 serait « une période charniére » dans I’histoire de
l’.Eglise catholique canadienne, puisque‘c’est au cours de cette période qu’aurait eu
lieu le réveil religieux'®. En effet, un processus rapide « de changements [...]
socioculturels de grande amplitude » se serait déclenché a cette époque au Bas-
Canada, dans le sud-ouest d’abord, au moment ou toute la « culture du groupe » était
ébranlée. Les troubles (sociaux, politique, économique) des années 1830 auraient
laissé un sentiment de crise dans la société. Toutefois, comme aucune solution a cette
crise ne fonctionnait, un « processus de revitalisation culturelle » sous la forme d’un
« réveil religieux » émergea'’. La situation est alors réinterprétée dans une
perspective religieuse, et on en vient a proner le retour a I’héritage catholique, sous sa

nouvelle forme ultramontaine'®. Au terme de ce processus rapide apparaissent une.

3 Ibid., p.120-121.

Y Ibid., p. 442. :

15 { ouis Rousseau et Frank William Remiggi, op. cit., 235 p.
'8 Ibid, p.1. '

' Ibid.

'® Ibid, p.2-4.



° tandis que la

population se caractérise par son « adhésion unanime et fervente » au catholicisme®’.

« nouvelle forme sociétale » et un « nouveau type d’individu »!

Pour en arriver a leurs conclusions, les auteurs analyéent, comme le titre I’indique, les
pratiques religieuses de la population du sud-ouest de la province, telles que la
participation aux offices religieux, la pratique pascale, la confession, les dévotions et
les « rituels d’initiations » (confirmation, mariage, mort, etc.). La pratique pascale est
considérée comme un barométre indispensable pour calculer le niveau d’engagement
religieux individuel : Rousseau et Remiggi montrent qu’elle est assez peu ¢levée lors
de la décennie 1830 (en moyenne 69 % sur ’ensemble du territoire étudié entre
1836-1840), mais qu’elle passe rapidement a 73.1 % en 1841-1845 puis se généralise
pour atteindre 92.1 % de « pascalisants » vers la ﬁn des années 1860°'. La conduite
des fideéles se serait donc transformée rapidement, en I’espace d’une génération, et
plus particuliérement lors de la décennie suivant les missions populaires de 1840-

1842%,

René Hardy, dans Contréle social et mutation de la culture religieuse au Québec,
1830-1930%, s’oppose & cette interprétation, soutenant plutdt que le processus de
changement se serait fait de fagon graduelle sur une longue durée, soit. plus d’un
demi-siécle. Ainsi, il ne faudrait pas « exagérer ’amplitude et la rapidité des.
modifications »**. Il croit également que c’est du coté de I’Eglise qu’il faut chercher
’explication de ce renouveau religieux : c’est Iinstitution qui, notamment par le
dynamisme de ses évéques montréalais, met en place un programme de réforme des

structures administratives, recrute activement des prétres francais, améliore la

" Ibid, p. 1.

2 Ibid.

2bid., p.162.

2 Ibid, p.164.

5 René Hardy, op.cit., 248p.

24 Louis Rousseau et Frank William Remiggi, op. cit., p.1.



formation des autres et adopte I’ecclésiologie et la spiritualité de 1’ultramontanisme
pour entreprendre la conquéte de la société civile®. C’est que pour la premiére fois.
depuis la Conquéte de 1760, « I’Eglise a les coudées franches » : elle peut donc se
~développer librement®®. Ainsi, pour Hardy, le renouveau religieux débute au moment
ot I’Eglise peut combiner sa volonté A sa capacité d’inculquer des nouveaux
comportements et un plus grand respect de ses prescriptions, probablement a partir
des années 1820%7. Hardy tente ainsi de montrer, dans son chapitre 3 intitulé « Les
transformations de la pratique religieuse : I’exemple de deux dioceses, 1839-1930 S,
que « la progression vers ’unanimité de certaines pratiques religieuses » n’est pas le
résultat d’un réveil religieux, mais plutdt celui d’un « mouvement d’acculturation »
obéissant & plusieurs facteurs et s’inscrivant dans « la transformation des structures
sociales »*”°. Par exemple, le fait que les fidéles respectent mieux les
recommandations de leur curé ne viendrait pas de leur « conversion intérieure », mais"
serait plutdt le fait d’un « processus d’inculcation » mis en place « par un ensemble
de moyens d’encadrements »°°. C’est donc I’encadrement plus efficace des prétres qui
provoque cette augmentation de la pratique religieuse, et notamment de la pratique
pascalé dans les diocéses de Montréal et de Trois-Riviéres’'. A ce sujet, Hardy
montré que la mise en place d’un questionnaire obligeant les curés a dénombrer le’
nombre de dissidents, au milieu du siécle, les améne a étre plus vigilants et a
améliorer leurs enseignementén. L’auteur réekaminé également 1’augmentation de la

pratique pascale & la lumiére de I’introduction de la conception liguorienne de la

confession : I’évolution de la conception de pardon chez les clercs et celle de la

» René Hardy, op .cit., p.155.
* Ibid,

7 Ibid., p.153.

2 Ibid, p.113-156.

» Ibid., p.114.

3 Ibid, p.119.

* Ibid., p.130.

32 Ibid,, p.119.



communion pascale chez les fid¢les expliqueraient en partie cette hausse®. Ainsi, au
final, Hardy conclut que la lente augmentation de la pratique pascale est due d’une
part 4 un meilleur encadrement religieux et de ’autre au conformisme qui s’installe
au sein de la population — le comportement de la majorité créant une norme de plusen
plus incontournable®. Cela a pour conséquence qu’a la fin du siécle la pratique’
pascale est pour ainsi dire unanime. Toutefois, contrairement 4 ce que pensent
Rousseau et Remiggi, cette pratique unanime n’est pas due a une hausse de la ferveur
religieuse de la population et ne s’est pas produite rapidement, en ’espace d’une
génération. Elle est plut6t I’aboutissement d’un long processus enclenché par I’Eglise,

qui réussit peu & peu a imposer son contrdle sur les pratiques.

Christine Hudon est également arrivée a cette conclusion pour le diocése de Saint-
Hyacinthe®. En effet, dans la troisiéme partie de son livre Prétres et fidéles dans le |
diocése de Sain't-Hyacinthe 1820-1875, intitulée « Pastorale et pratique religieuse »,
Hudon montre qu’au XIX° siécle il y a eu un renouveau de 1’activité pastorale visant &
« transformer les pratiques et les modalités d’expression de la foi en valorisant la
piété ultramontaine, populiste, démonstrative et festive »°°. 11 en résulta qu’a la fin du
siécle, la pratique de la communion pascale était presque unanime®’. Ainsi, les curés,
‘par une _stratégie alternant entre «l’indulgence » et la « sévérité », entre
« I’assouplissement des régles » et « I’imposition de nouvelles sanctions », ont voulu
inculquer aux fid¢les leur modele du christianisme®®. Ce renouveau pastoral a eu pour.
effet de favoriser I’essor de nouvelles formes d’expressions de la foi ainsi que celui
d’un catholicisme triomphant, et I’augmentation de la pratique religieuse, notamment

observée a I’aide de la communion pascale, en est un bon indice.

3 Ibid., p.120.

3% René Hardy, op. cit., p.144-151.

3% Christine Hudon, Prétres et fidéles dans le diocése de Saint-Hyacinthe 1820-1875, Sillery,
Septentrion, 1996, 469p. N
% Ibid., p.412. '

7 Ibid,, p.404. .

8 Ibid, p.412.
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Finalement, il est intéressant de tenir compte du récent ouvrage de vulgarisation de
Lucien Lemieux, Une histoire religieuse du Québec39, dont le chapitre
« Triomphalisme » traite de ce sujet. Ainsi, Lemieux, qui préfére, comme Hardy et
Hudon, le terme « renouveau religieux » a celui de « réveil religieux », reprend I’idée
selon laquelle des changements dans les comportements religieux sont perceptibles
dés 1820. Selon lui, ce sont des changements prévisibles qui sont & [’origine de la
situation des catholiques en 1840%°. Comme facteurs a I’origine de ces changements,.
il souligne notamment le courant ultramontain qui, & partir des années 1820, mais
surtout vers les années 1840, traverse 1’Eglise catholique du Canada, le recrutement
du clérgé qui s’améliore aprés 1830, la plus grande tolérance du gouvernement envers
les catholiques aprés I’union des deux Canada en 1840 et le fait que I'institution
ecclésiastique s’organise de mieux en mieux, surtout a partir de 184941'. Ce « sursaut
de vie chrétienne » se caractérise ensuite par plusieurs manifestations religieuses qui
ont subsisté jusqu’aux années 1960*. Les retraites pairoissiales annuellés, les sociétés
de tempérance, les diverses expressions de la piété populaire et le systéme scolaire
public primaire et secondaire en lien avec la confession et la paroisse en sont des
exemples donnés par ’auteur®. Lemieux, comme les autres auteurs avant lui, rappelle:
qu’a la fin du XIX® siécle la pratique religieuse était trés majoritairement répémdue.
Les activités obligatoires étaient I’observance des dimanches et des fétes, la .
confession annuelle et la communion pascale, le jeline et 1’abstinence. Toutefois, la
messe dominicale (soit la messe basse, soit la grand-messe) était énigmatique pour la
plupart des gens et, méme si le repos du dimanche était respecté, les vépres et le.

catéchisme étaient de moins en moins fréquentés au tournant du siecle®.

3 Lucien Lemieux, Une histoire religieuse du Québec, Montréal, Novalis, 2010, 191p.
“° Ibid., p.81.
! Ibid.
2 1bid.
-~ % Ibid,p.81-83.
- Ibid, p.95.
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1.1.2 Manifestations religieuses

Ainsi, au sujet du processus par lequel aurait eu lieu 1’augmentation de la pratique
religieuse au Québec, on constate que la thése du « renouveau » religieux proposée
par René Hardy semble avoir remporté le débat. De plus, malgré ces divergences
d’opinions entre les auteurs, ceux-ci s’entendent généralement pour conclure qu’a la
fin du XIX® siécle, la pratique religieuse était généralisée et marquée par la
conformité. Plusieurs types de manifestations religieuses, outre I’augmentation de la
pratique pascale, peuvent évoquer cette prépondérance du religieux au Québec a
partir du milieu du XIX® siecle. C’est le cas, par exemple, des nombreuses dévotions,'
des retraites paroissiales, des associations catholiques ou encore des mouvements de
tempérance. Roberto Perin, dans Ignace de Montréal45, traite briévement des
manifestations de cette « nouvelle religiosité », religiosité « émotive, expressive,
externe et populaire » tirant ses origines de Rome. Au sujet de ces phénomenes
nouveaux — réveil religieux, campagnes de tempérance e(t missions populaires —
I’auteur insiste sur le fait que 1’évéque de Montréal d’alors, monseigneur Ignace
Bourget, en soit un ardent promoteur. Sans étre « I’instigateur » de toutes les
dévotions qui s’y rattachent, « il en est le maitre d’ceuvre », «leur donnant leur
impulsion et leur insufflant leur dynamisme »*¢. Perin résume-ainsi en qubi consiste
cette nouvelle religiosité ; elle fait appel a des émotions fortes, notamment par 1’usage-
d’un langage dramatique et imagé lors des prédications ou par 1’instauration®d’un
chemin de Croix a [lintérieur des églises de Montréal; elle est expressive,
s’extériorisant a travers des objets (chapelet, statue, croix noire) ; elle s’expﬁme
autant a intérieur qu’a I’extérieur de ’église par 1’abolition de la distinction entre le
public et le privé et I’envahissement de 1’espace public au moyen des pélerinages et

des processions; elle a une importante dimension populaire, car elle peut rassembler

% Roberto Perin, Ignace de Montréal : artisan d'une identité nationale, Montréal, Boréal, 2008, 303p.
“® Ibid., p.100.
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d’énormes foules; elle fait appel aux sens, inspirée notamment de 1’esprit de la Rome
baroque et cherche 1’éclat et la beauté par la musique, les vétements ou encore les
parements47. Comme la plupart des auteurs, Perin estime que cette « religiosité » a
perduré durant plus d’un siécle au Québec. Au cours des années 1940 et 1950, elle
aurait toutefois « subi les assauts » des laics associés aux mouvements de I’Action

catholique qui la trouvaient « mi¢vre » et « féminine »*,

Sherry Olson, qui signe le texte « Ces touchants spectacles » dans La Paroisse, Atlas
historique du Québec49 sous la direction de Serge Courville et de Normand Séguin,
s’intéresse également aux manifestations religicuses, mais cette fois en se référant au
cadre paroissial. L’auteure montre ainsi que la paroisse était le centre de la vie
religieuse. Par I’exemple de cinq événements montréalais, soit I’installation du Grand
Bourdon; une cloche monstre (1842), le départ des zouaves vers Rome (1868), le
Bazar de la Cathédrale (1886), le congrés eucharistique (1910) et les fétes du
tricentenaire de Montréal (1942), Olson illustre comment I’Eglisé s’est servi de la
paroisse pour faire entendre son message. Quel était ce message? Celui de la grandeur
de ’Eglise. En effet, I’auteure explique qu’en organisant ces événements, I’Eglise
rehaussait son prestige et entretenait I’émotion religieuse. Chacun de ces €pisodes.
était a la fois une « démonstration de pouvoir » et un « effort pour affermir la fidélité
des croyants »°. Ainsi, ’Eglise faisait ceuvre de christianisation, d’évangélisation.
Les fétes religieuses n’échappaient pas a cette régle. D’ailleurs, & Montréal comme
dans les villages, ’auteure nous rappelle que de 30 & 40 fétes religieuses étaient

célébrées chaque année, en plus des dimanches’ g

7 Ibid., p.100-106.
“ Ibid,, p. 107.
 Sherry Olson, « Ces touchants spectacles » In La Paroisse. Atlas historique du Québec, sous la dir.
de, Serge Courville et Normand Séguin, Sainte-Foy, Presses de I’'Université Laval, 2001, p.232-247.
50 .

Ibid., p.232.
SLIbid., p.249.
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1.1.3 Révision de I’omnipotence de I’Eglise catholique

La société serait donc,  partir du XIX® siécle, profOndément religieuse et la pratique
se maintiendrait dans ses grandes lignes, telle quell_e,’ jusqu’aux années 1950. 11 est.
important toutefois de rappeler que, méme si la pratique est généralisée, I’emprise de
’Eglise, elle, n’a jamais ét¢ aussi totale que I’ont prétendu certains historiens. En
effet, des études ont mis en lumiére, au cours des derni¢res annees, que I’Eglise
n’était pas toute-puissante dans tous les domaines. Ainsi, certaines des idées avancées
dans des ouvrages tels Histoire du catholicisme québécois, le XX° siecle™, qui date
déja de plus de 25 ans, sont depuis remises en question. En effet, ce livre, qui dépeint
le contexte socioreligieux de la fin du XIX® siécle, montre qu’au Québec, I’emprise
des élites, politiques et religieuses, reposait sur « les valeurs d’ordré, de soumission et
de respect de I’autorité »°2, ce qui générait un « climat d’intolérance » laissant~ peu de
place a « la déviance idéologique »*. De plus, I’Eglise catholique y occupait une
« place prépondérante », puisque c’est elle qui y avait elle-méme aménagé'
« I’organisation sociale » et que «sa vision du monde constitufait] 1’élément
dominant de I’univers symbolique »>. Le portrait que dressent les auteurs de 1’Eglise
catholique est celui d’une « puissance politique » « par son insertion dans les
structures du pouvoir civil »%. Le Conseil de I’instruction publique lui donnait « la
haute main sur le systéme scolaire francophone », elle dirigeait le réseau d’assistance’
sociale et elle poss\édait des re§sources humaines et financiéres beaucoup plus grandes

157

que celles de 1’Etat provincial’’. De plus, « ’Eglise occupl[ait] une position d’autant

plus forte que la population [avait] intériorisé ses valeurs et ses normes, qu’elle

9

2 Nicole Gagnon, et Jean Hamelin, Histoire du catholicisme québécois, Le XXe siécle, tome 1, De
1898 & 1940, 1a dir. de Nive Voisine, Montréal, Boréal Express, 1984, 508p.

3 Ibid., p.37. ‘

 Ibid.

 Ibid., p.41.

% Ibid., p.43.

7 Ibid., p.43-46.
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dispos[ait] d’un sub gravi et d’un arsenal d’armes disciplinaires pour mater les ‘tétes
croches’, qu’elle maitris[ait], sauf la presse, les canaux de socialisation »°8. Bref, « en
dehors d’elle, il n’exist[ait] pas de force sociale suffisamment organisée pour lui faire
contrepoids »°. D’ailleurs, il ne fait pas de doute pour les auteurs qu’a cette €époque

« le Québec [était] une société cléricale, et I’Eglise, une puissance politique »%0.

Ces idées, en particulier dans leur « expression totalitaire »®!, sont en partie rgemises‘
en question aujourd’hui. Des synthéses récentes, dont Le catholicisme québécois, de
Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy62, mettent en lumiére ces révisions,
démentant la « supposée grande noirceur des siécles passés, I’obscurantisme de
I’Eglise tenant lieu de politique cléricale [et] la chape de plomb imposée aux
consciences individuelles et au dynamisme culturel par une institution totalitaire 83,
En effet, Lemieux et Montminy expliquent par exemple que I’'image du catholicisme
d’antan, qui montre une Eglise présente dans tous les domaines et ayant une emprise
totale sur le peuple, n’est pas le reflet de la réalité. Bien que son « omniprésence »
soit « un fait incontestable » & partir de la deuxiéme moitié du XIX® siécle, elle ne
forma pas pour autant « un bloc monolithique, intolérant et fanatique »%*. Ainsi, pour.
les auteurs, s’il est vrai que « la présence généralisée » des institutions de I’Eglise
dans la société est « incontestable », « l’efﬁcaéité de son encadrement reléve
largement du mythe », notamment a cause <'< de la mobilité et de ’isolement des

populations rurales » et « de la confrontation du peuple des villes avec des modeles

culturels étrangers »%. Par exemple, le fait que les jeunes bourgeoises, dans leurs

58 Ibid., p.46.

* Ibid.

© Ibid., p.47.

6! Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy, Le catholicisme québécois, Sainte-Foy, Editions de
I'IQRC, 2000, p.11.

82 Ibid., 141p.

 Ibid., p.11.

 Ibid., p.31.

8 Ibid., p.31-33.
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loisirs, contreviennent parfois aux modeles dictés par leur curé ou que certains
mouvements comme celui de 1’Institut canadien tentent d’échapper pour un temps a
I’influence cléricale montre que ’Eglise n’a pas une emprise totale sur ses fideles®.
De plus, cette Eglise ne s’oppose pas toujburs a la modernité, tel que le montre les’
percées des fréres éducateurs dans plusieurs domaines innovateurs, ’apport des
Religieux de Saint-Vincent-de-Paul dans les champs du sport et de 1’éducation
physique, celui des moines d’Oka dans I’enseignement des techniqués agricoles
modernes ou encore le fait que des religieuses, en tant que femmes, peuvent tout de
méme jouer un rdle important en éducation primaire et en santé®’. Ainsi, pour.
Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy, «il y a indubitablement, au coeur méme
de la société traditionnelle, une créativité moderne du catholicisme québécois »%8,

C’est égafement ce que soutiennent en partie d’autres auteurs, telle Lucia Ferretti,

dans ses travaux sur le tournant du XX° siécle.

1.1.4 Tournant du siécle

Lucia Ferretti a voulu méntrer, dans son livre Entre voisins; la société paroissiale en
milieu urbain. Saint-Pierre-Apétre de Montréal, 1848-1 930%, comment ‘une paroisse’
urbaine, mise en place par les Oblats de fagon originale, a joué un rdle essentiel dans
la vie sociale des citadins entre 1850 et 1914. Ce faisant, elle expose le fait que les
Oblats y élaborérent un type de ministére religieux « novateur », « profondément

urbain » et « tout entier centré sur la constitution d’une vie sociale intense a 1’échelle

% Ibid., p.32-34.

7 Ibid., p.45-48.

% Ibid., p.48.

 Lucia Ferretti, Entre Voisins; la société paroissiale en milieu urbain. Saint-Pierre-Apotre de
Montréal, 1848-1930, Montréal, Boréal, 1992, 264p.
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locale »'°. Loin d’étre la simple transposition d’une parofsse rurale en milieu urbain,.
Saint-Pierre fut une paroisse « inventive », un « moyen que s’est donné I’Eglise pour
aborder la ville, et les citadins »''. Etudiant avant tout « la dynamique des relations
sociales paroissiales; telle qu’elle se forme puis se reldche & Saint-Pierre-Apdtre »2,
Ferretti montre aussi que cette dynamique « ne se limite pas a I’emprise des pasteurs
sur les ﬁdéles; ni 4 la domination des mieux nantis et des notables locaux sur
I’ensemble des paroissiens »°. En effet, tout un réseau de solidarités et de frictions
s’établit dans la paroisse qui, comme paroisse du faubourg du centre-ville, remplit dés
le milieu du XIX® siécle un rdle essehtiel de médiation entre ’Eglise et les « fidéles-
citadins » d’une part, et entre eux et la ville d’autre part. L auteure explique que par
I’organisation des loisirs, des associations laiques ou encore de assistance sociale,
Saint-Pierre joue un role primordial dans la vie sociale jusqu’en 1914. En effet,
arrivés dans le faubourg au milieu du XIX® siécle, les Oblats ont voulu en faire un
exemple modéle de chrétienté. Innovateurs, ils ont mis en place des ceuvres qui
répondaient aux nouveaux besoins et désirs des Bourragans (loisirs, associations
laiques, école, charité). La présence des Oblats pérmit donc de supporter et
d’institutionnaliser les relations sociales locales & 1’échelle de la paroisse. Toutefois,
la population s’appauvrit graduellement, faisant en sorte que la charité et 1’assistance
sociale dont s’occupait la paroisse, en s’appuyant sur un réseau d’entraide, seront de
plus en plus difficiles & assumer. En effet, sur les plans religieux et social, la tiche de
Saint-Pierre était grande; entre 1870 et 1914, elle devait assumer la subsistance de ses
curés, veiller a P’entretien de I’église, accueillir les nombreux nouveaux arrivants des.
campagnes et soulager les problémes qui s’accentuaient & cette époque d’urbanisation

et d’industrialisation tels que la pauvreté, la maladie et le « défaut d’instruction »?

™ Ibid., p.122.
™ Ibid., p.191.
72 Ibid., p.190.
 Ibid.

™ Ibid., p.176.
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Et, méme si elle réussit jusque-12 & s’imposer pleinement comme paroisse urbaine, les

difficultés financiéres apportaient déja certaines tensions internes’”.

Au cours de la méme période, les Oblats constataient également un « relachement des
meeurs » di & la vie urbaine : les paroissiens quittaient ’église avant la fin des offices
ou y étaient victimes de vols et des coutumes avaient disparu, comme celle de
ramasser 1’eau bénite ou de recevoir la bénédiction paternelle le jour de I’An.
Toutefois, avant 1914, les Oblats avaient toujours un solide con;cr()le sur les activités
paroissiales, qu’elles soient sociales ou religieuses. Aprés cette date par contre, méme’
si du coté feligieux, les paroissiens étaient encore fervents, les activités sociales
s’effritaient. Les associations laiques avaient de la difficulté a recruter leurs membres
et les loisirs paroissiaux perdaient leurs attraits. En effet, le caractere industriel et
pauvre de cette paroisse rendait difficile le ‘maintien des ceuvres : « Organisations,
recettes, participation aux congrégations laiques, tout [...] périclite »'®. Par contre,.
méme si la vie sociale paroissiale était en déclin, la vie religieuse se maintenait. En
effet, ’auteure affirme que « la guerre et I’aprés-guerre n’attiédissent pas la piété, qui
reste trés fervente » et que «les dévotions mensuelles, les processions, les
pélerinages, les offices de Paques, de Noél ou du Nouvel An trouvent toujours les
Saint-Pierrais aussi empressés » *. Toutefois, au moment ou ’auteur termine son
étude, en 1930, la paroisse n’était plus apte & soutenir la vie sociale : « la vie sociale
n’est plus une dimension aussi constituante, aussi fondamentale de la vie urbaine; et
la paroisse, encore médiation entre I’Eglise et les fidéles-citadins, ’est de moins en
moins entre eux et la ville »’. Lé paroisse perdait alors son «réle de pivot de
I’intégration sociale » pour devenir essentiellement « une communauté de foi »°.

Ainsi, loin d’étre uniforme, la vie de la paroisse urbaine, tant sur le plan religieux que

" Ibid., p.127.
7S Ibid., p.181.
7 Ibid., p. 180.
78 Ibid., p. 187.
™ Ibid., p. 192.
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social, a vécu de grands bouleversements au cours de cette période, remettant en
question « I’unité culturelle » que certains ont supposé s’étre maintenue jusqu’aux

années 1960%,

Les auteurs s’accordent sur le fait qu’aprés les années 1960, la paroisse n’est plus en
mesure d’assurer ’encadrement souhaité. De plus, cette entité, qui gérait « les.
pratiques », « l’attitude » et «les comportements »! est sujette & un profond
changement de culture : méme si les gens continuent a pratiquer leur religion, les
fidéles manquent de conviction: ils ' pratiquent de fagon « routiniére »,
« conventionnelle » et « superficielle »2. Pour Serge Gagnon et René Hardy dans
L’Eg{z'se et le village au Québec, 1850-1 930%, I’abandon de la pratique religieuse
qu’ils constatent au moment d’écrire leur livre, a la fin des années 1970, viendrait du
refus des fidéles & « se soumettre & un ensemble des contraintes symboliques »*. En
effet, selon ces auteurs, ce sont les contraintes symboliques qui donnent son pouvoir
au clergé, et c’est sur elles que repose la croyance des fideles. Une fois la croyance
atténuée, plus de contrainte possible. Par quel processus les contraintes se seraient-
elles atténuées? Notamment, selon ces auteurs, & cause du « développement du
capitalisme industriel » et de la « généralisation du salariat » qui influencent
- ’aménagement du t-empsss. Par exemple, I’Eglise est forcée d’enlever certaines fétes

d’obligations du calendrier liturgique et de les transférer le dimanche. Un nouveau

% Louis Rousseau, Compte-rendu d’Entre voisins. La société paroissiale en milieu urbain. Saint-
Pierre-Apétre de Montréal, 1848-1930, de Lucia Ferretti (Montréal, Boréal, 1992), Recherches
sociographiques, vol. 36, n° 1, 1995, p. 190-192.

81 Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy, op.cit., p.64.

% Ibid. .

%3 René Hardy et Serge Gagnon, (dir. de publ.), L'Eglise et le village au Québec 1850-1930.
L'enseignement des Cahiers de propes, Montréal, Leméac, 1979, 174p.

¥ Ibid., p.162.

% Ibid., p.166.
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pouvoir, celui du capital, s’est alors substitué a celui de I’Eglise et du curé, forcés de

capituler86.

Lucien Lemieux relate également cette période de bouleversements dans le chapitre-
657 de son récent ouvrage sur ’histoire religieuse du Québec. Il rappelle que c’est
aprés la Deuxi¢me Guerre mondiale que le climat change®. Présentant cette période
comme une « période de crise » a travers le monde, il montre que I’Eglise catholique
romaine n’y échappe pasgg. En effet, celle-ci est particuliérement touchée dans son
« empreinte cléricale »; la division entre deux branches hiérarchisées composées de’
clercs et de laics ne convient plus aux fidéles, qui critiquent cette
« dénaturalisation »”°. Au Québec, c’est « I’éclatement religieux »!. Les institutions
sociales de ’Eglise, principalement celles des communautés religieuses, sont étatisées
et sécularisées au cours des années 1960, la plupart des catholiques du Québec
n’appuient plus leurs dirigeants et on assiste a une perte de confiance envers les.
institutions ecclésiastiques traditionnelles™. Ainsi, la crédibilité de I’Eglise a I’égard
de la liberté spirituelle, de la vie communautaire et de la morale s’effondre et méme si
les gens continuent a faire partie de l'institution ecclésiastique, c’est plutét par
habitude que par conviction’. Au sujet de la pratique dominicale, Lucien Lemieux
nous rappelle que déja une baisse avait été constatée dés les années 1940, mais que le.
phénomeéne s’amplifie & partir des années 1960, au point ol ’on craint la désertion
des églises dans les années 1970°*. Toutefois, méme si la pratique dominicale

diminue radicalement, les rites liturgiques tels le baptéme, le mariage, les funérailles

K}

5 Ibid., p.167.

87 Lucien Lemieux, op.cit., p.113-124,
8 Ibid., p.114.

% Ibid., p. 115.

® Ibid., p. 119-120.

L Ibid., p. 120.

2 Ibid.

% Ibid., p. 122.

% Ibid., p. 121.
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ou la célébration de Noél, eux, subsistent, quoique dans une moindre mesure. C’est.

également ce qu’affirment Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy : certaines
pratiques religieuses, tels les mariages et les baptémes, semblent refaire surface dans
les moments importants de la vie”. Toutefois, méme si les gens continuent &

s’identifier au catholicisme, c’est sans « engagement conséquent »°. Lemieux et

Montminy rejoignent ici le propos d’André Charron dans Religion, sécularisation,

modernité. Dans son texte intitulé Catholicisme culturel et identité chrétienne’’

I’auteur rappelle que malgré la trés faible pratique dominicale, une majorité de
Québécois (en 1985, 91 % des Québécois nés de parents catholiques) maintiennent
leur lien au catholicisme, sans toutefois aller a 1’église réguliérement98. En effét, le

taux de pratique dominicale pour ’ensemble des catholiques du Québec s’établissait a

environ 35 % dans les années 1990, Les croyances, quoique demeurant & dominante

chrétienne, ont également tendance & étre redéfinies ou transformées pour y inclure
des éléments venant d’autres religions. Selon Charron, il est désormais admis par
plusieurs sociologues que le catholicisme culturel persiste, méme si I’Eglise-

institution a perdu de son importance pour les fideles'®. Le « catholicisme culturel »

représente « ’entente nécessaire sur ’ensemble des valeurs capable de rassembler les

étres humains » et « s’adresse a tous », pas seulement aux pratiquants'®’. C’est « une

religion diffuse » « évoluant hors du controle de I’Eglise »102

. De plus, selon Charron,
il s’agit la plutdt d’un catholicisme de référence plutdt que d’appartenance :

« [r]éférence a P’origine commune d’un peuple de baptisés, & I’héritage familial fait

de croyances et de valeurs chrétiennes, au patrimoine collectif, elle comprend un.-

*Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy, op.cit., p.69.
96 .
Ibid.

97André Charron, « Catholicisme culturel et identité chrétienne » In Religion, sécularisation, “

modernité. Les expériences francophones en Amérique du Nord, sous la dir. de Brigitte Caulier, Sainte-
Foy, Les Presses de I’Université Laval, 1996, p.157-190.

% André Charron, op.cit., p.163-164.

* Ibid.

' 1bid., p.167.

11 Raymond Lemieux et Jean-Paul Montminy cité dans André Charron, op.cit., p. 168

192 André Charron, op.cit., p.168.
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répertoire, un lexique, des rites, des symboles et plus profondément des attitudes de
foi, de charité, d’espérance, tout cela transposé sur le terrain séculier. Mais, c’est un
catholicisme en déficit d’appartenance au complexe organique et intégral des
croyances et des pratiques officiellement proposées, aux consignes et aux lieux

d’Eglise, aux interactions entre les membres des communautés instituées »103,

Ainsi, pour résumer, on constate qu"e‘l partir du milieu du XIX® siécle la religion
occupe une place de plus en plus importante dans la société québécoise, a tel point
que la pratique, chez les catholiques, devient presque unanime a la fin du si¢cle. Cette:
pratique peut étre observable par ’augmentation de diverses manifestations de foi et
notamment paf la pratique pascale. Déja toutefois, on peut voir qu’apres la Premiére
Guerre mondiale, la paroisse urbaine doit faire face a des défis de tailles qui
l’é)bligent a trouver de nouveaux moyens d’adaptation. Echouant & s’ajuster, elle perd
peu’a peu son « emprise » sur la société, qui se « sécularise » massivement apres les.
années 1960. Ensuite, méme si certaines pratiques sont en chute libre et que d’autres
réussissent & se maintenir, un certain attachement au catholicisme subsiste. Voila pour
le contexte socioreligieux de cette période. Toutefois, ce bilan laisse plusieurs
questions sans réponses, par exemple sur les grandes manifestations publiques de foi
que sont les fétes religieuses, lors de la premiére moiti€¢ du XXe siecle. En effet,
durant la période couvrant les années 1900 a 1960, alors que I’on dit que la pratique
religieuse est intense et unanime, qu’en est-il des fétes religieuses et notamment de la
Féte-Dieu? Et d’abord, qu’est-ée qu’une féte religieuse? Qu’a-t-il été écrit sur la Féte-
Dieu a I’étranger et que nous disent ces études sur ce sujet? Quelle place ce type de
manifestation publique occupe-t-elle dans I’historiographie québécoise? Et que nous
apprennent les monographies spécifiques sur la Féte-Dieu? C’est ce dont il sera

question dans cette seconde partie.

19 1bid,
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1.2 Les fétes religieuses et la Féte-Dieu, au Québec et ailleurs

1.2.1 Les féteé théorisées

Tout d’abord, certains ouvrages cherchent a définir ce qu’est la féte. C’est le cas, par
exemple, de Frangois-André Isambert dans son livre Le sens du sacré. Féte et religion
ﬁopulaire publié en 1982!% Dans cet ouvrage, I’auteur tente un essai théorique sur la
notion de féte. Avant de s’y consacrer, il revient sur le débat entourant la définition
du sacré et celle de religion populaire, notions au cceur des querelles sur la « religion
populaire » dans les années 1970 et 1980. En effet, la religion populaire était alors:
sujette & de nombreuses discussions, notamment au sein de colloques, lors desquels
les spécialistes chérchaient a définir ce concept. Mais le consensus était loin d’étre
atteint entre les tenants des différentes définitions du terme, qui des uns croyaient que
la religion populaire était issue du peuple, créant ses propres rites, qui des autres
proposaient qu’elle fit plutdt créée par I’Eglise pour répondre aux aspirations
populaires. Au Québec, ce débat théorique est notamment abordé dans l’ouvrage‘

Religion populaire, religion de clercs? de Benoit Lacroix et Jean Simard'®.

Les travaux sur les fétes n’échappérent pas a ce probleme de définition. Les fétes,
¢léments de la religion populaire, ont suscité de nombreux travaux au cours des
années 1970 et 1980 dans lesquels leur cdté « populaire » n’est pas toujours de méme‘
nature. Par exemple, dans ces études, les fétes peuvent &tre pergues comme populaires
du fait que le peuple s’est réapproprié et a modifié leur sens, par exemple la féte de

Noél, qui est aujourd’hui une féte beaucoup plus familiale et commerciale que

1%Francois-André Isambert, Le sens du sacré. Féte et religion populaire, Paris, Editions de Minuit,-
Collections « Le Sens commun », 1982, 314 p.

19 Benoit Lacroix et Jean Simard, Religion populaire religion de clercs?, Québec, Institut québécois

de recherche sur la culture, Coll. « Culture populaire », 1984, 444p.
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religieuse, ou encore PAques, associée aux lapins en chocolat plutét qu’a la
résurrection du Christ. D’autres fois, c’est piutét leur coté « primitif » qui est vu
comme populaire, notamment dans le cas ou les fétes religieuses catholiques se sont
superposées et substituées & des fétes préchrétiennes ou pafennes, comme certaines

fétes du solstice d’hiver ou du printemps, remplacées par Noél ou Paques.

L’ambiguité de ce sujet n’empéche pas Frangois-André Isambert, en collaboration
avec Jean-Pierre Martinon, de chercher une définition de la féte dans I’ Encyclopaedia
universalis'®®. Débutant par un rappel critique des grandes études sur les fétes depuis‘
le XX° siécle, ils soulignent d’abord, & la suite d’Emile Durkheim (Les formes
élémentaires de la vie religieuse, 1912), que la féte se caractérise par sa « dimension

collective », ainsi que par le fait qu’elle contienne toujours un « élément récréatif » et
un « élément cérémonial »'%". Puis, tel qu’avancé par Marcel Mauss et Henri Hubert
(Mélanges d'histoire des religions, 1929), elle est un instrument « servant a assurer’
’unité sociale », « & confirmer les valeurs » et & « établir la hiérarchie au sein d’un
groupe », en plus d’exercer une « coupure dans le temps »'% Elle crée, en quelque
sorte, un temps mythique, propre a faire revivre le « chaos des origines », chaos qui
est a la source du « caractére régénérateur » de la fate'®. Ensuite, reprenant Roger
Caillois dans L homme et le sacré (1939), elle est un « excés permis », une « violation.
solennelle d’une prohibition », une « manifestation de la sacralité¢ des normes de la

10 14 féte est donc un

vie sociale courante » par leur « violation rituelle »!
« désordre », un « renversement des interdits et des barriéres sociales » et une

« fusion fraternelle », qui vient s’opposer a la vie quotidienne, qui « classe » et

1%Frangois-André Isambert et Jean-Pierre Martinon, « Féte », In Encyclopaedia universalis [En ligne]:
http://www.universalis-edu.com/index.php. (page consultée le 05 avril 2009).

"7 1bid, ‘ '

' Ibid,

' Ibid,

" Ibid.
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« sépare » les individus'"'. Ainsi, pour Caillois, la féte est synonyme d’excés et sa
fonction est de renouveler et de purifier la société. Natale Spineto, qui s’est penché
également sur les théories de la féte lors d’un colloque en 1999, souligne d’ailleurs
_certaines caractéristiques essentielles a la féte telles qu’on les retrouve chez ces
auteurs, comme « sa valeur de renouvellement de ’ordre social », le fait qu'ellev
renvoie a4 une « dimension temporelle différente » et son élément a la fois

« désorganisateur » et « libératoire w2,

Pour Isambert, qui donne sa propre définition de la féte, 'une de ses caractéristiques
essentielles est son caractére mixte, « entre le rite proprement religieux et la simple
réjouissance profane »'_ Elle est donc & la fois récréative et solennelle, & la fois’
divertissement et cérémonie, a la fois profane et sacrée. De plus, elle ne peut pas se
réduire 3 un seul sens commun, ¢’est pourquoi il est préférable, selon lui, de chercher
a analyser plutt ses modes d’expressions. Par contre, toute féte se présente aussi
comme un « moyen de dire », un « moyen de rappeler » et parfois méme comme un

« moyen de proclamer » dont aucune société ne se prive114

. Mais bien plus que.tout,
la féte se résume en un mot : « célébration »''*. La célébration, c’est la « valorisation
symbolique », « I’insistance collective » sur ce qui ne doit pas rester dans ’ombre
ainsi que la mise en valeur de cette importance”é. La féte, finalement, est donc pour
Isambert « une célébration symbolique d’un objet (événement, homme ou dieu,

phénomeéne cosmique), en un temps consacré a une multiplicité d’activités collectives
117

a fonction expressive »

" Ibid, ' °

"2 Natale Spineto, « Théories de la féte dans I’histoire des religions », In Dieux, féte, sacré dans la
Gréce et la Rome antique : Actes du collogue (Luxembourg, 24-29 octobre 1999), sous la dir. d’André
Motte et Charles-Marie Ternes, Turnhout (Belgique), Brepols, 2003, p.285.

"3 Francois-André Isambert, op.cit., p.154.

" 1bid,

"S 1bid., p.159.

"€ 1bid., p.159-160.

"7 Francois-André Isambert et Jean-Pierre Martinon, op.cit.
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Plus concrétement, Benoit Lacroix livre, 4 la méme époque, un texte sur les fétes
religieuses dans Que la féie commence!, Actes du colloque national sur la féte
populaire”g. L’auteur y fait un survol de ’histoire des fétes religieuses au Québec en.
adoptant toutefois une approche « grand public ». Ainsi, il rappelle d’abord que les
premiers Québécois ont multiplié les fétes religieuses et que celles-ci ont contribu€ a
faconner la conscience « d’un temps long sans cesse renouvelé par le jour férié 1o,
Les fétes religieuses d’ici, importées 'de'l’Europe du Moyeh Age, ont également « une
forte composante judéo-chrétienne » et conserveﬁt des « caractéristiques médiévales »

120 D’une

jusqu’aux années 1960 : leur transformation n’est qu’un phénomene récent
ampleur étonnante, elles sont populaires, elles ont un grand pouvoir intégrateur et
elles sont fonciérement joyeuses. Lacroix explique d’ailleurs que méme si les curés
ont tenté de « normaliser » et de « moraliser » les fétes, dés leur sortie de 1’église
“celles-ci ont échappé a leur contrdle : le peuple, ici, s’est amusé, transgressant
toujours les interdits religieux tels que la consommation d’alcool, la danse et le
blasphémem. De plus, il rappelle que les gens vont méme jusqu’a créer leurs propres
fétes, comme la franco-féte a Québec, quand le clergé supprime les fétes religieuses,
telle la procession de la Féte-Dieu'??. Toutefois, ces nouvelles fétes sont entiérement

laiques et souvent méme politiques, en plus d’étre sujettes & I’improvisation et aux |
subventions. Au contraire de ce type de féte, la fét;. religicuse « est signe de stabilité,
de gratuité, de durée »1B Le coté « populaire » des fétes religieuses est quant a lui

affirmé par le fait que celles-ci « regroupent toutes les générations », jeunes, vieux,

hommes, femmes, sans distinction'?*. On s’¢loigne ici sensiblement de la polémique

18 Benoit Lacroix « La féte religieuse au Québec », In Que la féte commence! : Actes du Collogque
national sur la féte populaire organise par la Société des festivals populaires du Québec, (1980), sous
la dir. de Diane Pinard, Montréal, Société des festivals populaires du Québec, 1982, p.48-60.

1% Benoit Lacroix, op.cit., p.48.

2% Ibid., 52.

2! Ibid,

22 Ibid., p. 53.

'3 1bid., p.55.

24 Ibid., p. 52.
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sur la religion populaire que Lacroix connait pourtant trés bien. Une autre
caractéristique de ces fétes est le fait qu’elles soient mi-profanes, mi-religieuses,
comme le souligne également Isambert. C’est d’autant plus vrai dans le monde rural
61‘1 ces deux aspects s’entremélent plus facilement qu’en ville, D’ailleurs, selon
Lacroix, le temps dans la vie urbaine dissocie le sacré du profane. Dans cette ville qui.
prend de plus en plus de place & partir des années 1930, tout va vite, au point ol « les

125 Ay moment ol

rites religieux [y] seront plus brefs et les fétes [...] plus rares »
’auteur écrit son texte, dans les années 1980, il constate que le sacré s’oppose de plus
- en plus au profane. Auparavant, le temps chrétien trouvait son rythme et sa lbngue
durée dans les grandes liturgies de Noé&l et de Paques et par tous les mois de Marie, du
Sacré-Ceeur ou autres qui donnaient « au vécu quotidien une atmosphére festive et
lente »'%°. Toutes les fétes, d’ailleurs, étaient religieuses. Qui plus est, la réuésite
d’une féte passait, selon I’auteur, par un long sermon ou une longue messe. Ainsi,
« une vraie féte doit avoir sa vigile, sa longue célébration et méme son octave »'27. Et
les processions? Ces grandes démonstrations de foi publiques s’inséraient dans le
courant du « sacré spectaculaire » et de « I’émerveillement collectif » dont « le peuple
a besoin pour vivre »!28. Mais cet aspect mystique de la féte religieuse est de plus en
plus étranger au fidele. Ainsi, les fétes religieuses changent. Lacroix prédit toutefois
qu’elles ne disparaitront pas, puisque « le sacré est instinctif 2 I’homme [et] la féte

appelle le sacré qu’elle revalorise »'%,

"5 1bid,, p. 50-51.
128 1bid., p.53.

27 Ibid.

"8 Ibid., p.54.

' 1bid., p.55.
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1.2.2 La Féte-Dieu

Bien que certaines fétes religicuses soient disparues, 'une d’elles, qui fut
certainement parmi les plus populaires au Québec, subsiste toujours aujourd’hui dans
quelques paroisses : la Féte-Dieu. Cette féte, aujourd’hui appelée « Solennité du corps
et du sang du Christ », a lieu soixante jours aprés Paques et célebre le Corps et le
Sang du Christ présents dans le pain et le vin, ce qu’on appelle aussi I’Eucharistie.
Elle était auparavant ’'une des fétes d’obligation du christianisme. A son origine,
cette féte visait a affirmer et a célébrer la présence réelle du Christ dans 1’eucharistie
et, pendant des siécles, elle « a été une ostension solennelle de I’hostie, montrée,
encensée, portée en procession »%%. Son élément le plus populaire est la procession,
qui, aprés la messe ou dans I’aprés-midi, se déroule dans les rues de la paroisse. Cette
procession s’accompagne de multiples rites symboliques. Par exemple, elle est‘
souvent annoncée’par un grand bruit (canons, pétards, coups de fusil). Le dais, qui
protége I’hostie, les fleurs, qui colorent le parcours, la présence de ‘personnages
historiques, qui rappellent I’histoire religieuse, sont des éléments courants des
processions. Voild en gros ce que nous apprennent la majorité des livres qui traitent

de la Féte-Dieu, dans les ouvrages sur les grandes fétes religieuses du catholicisme.

Plus spécifiquement, le livre Féte-Dieu, 1246-1996 / Institut catholique de
Louvain®!, un compte rendu du colloque sur ce sujet tenu a Liége du 12 au 14
septembre 1996, traite exclusivement de la Fété-Dieu, mais ne nous est pas d’une
grande utilité, puisqu’il se penche essentiellement sur des sujets concernant le Moyen-

dge et ’Europe. La méme année toutefois, Antoinette Molinié a dirigé un livre tres

1% phillippe Rouillard, « Féte-Dieu », Chap. in Les fétes chrétiennes en Occident, Paris, Les Editions
du Cerf, 2003, p.120.

13! André Haquin et Jean-Pierre Delville (dir. publ.), Féte-Dieu 1246-1996 : Actes du colloque, (Litge,
12-14 septembre 1996), Louvain-la-Neuve (Belgique), Institut d'études médiévales de 1'Université
catholique de Louvain, 1999, 2 v, '
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instructif sur la Féte-Dieu en Espagne et en Amérique latine">. Méme si I’on
s’éloigne ici du Québec, les apports de ces recherches sont éclairants sur différents
aspects de cette célébration vieille de plus de huit cents ans. Par exemple, on y traite
de la naissance de la Féte-Dieu a Liége en 1264, expliquant que l’absence
d’instructions  liturgiques détaillées a amené les différentes communautés:
européennes a inventer elles-mémes leur fagon de célébrer la féte, quand celle-ci

133 En fait, ces célébrations prirent surtout la forme d’une

devint obligatoire
procession134. Et puisque les processions sont, d’une certaine fagon, un reflet de la
société - car elles mettent en scéne les autorités des villes - elles furent souvent liées a
des jeux de pouvoir'®®>. En effet, la procession présente, et ainsi légitime, 1’ordre.
politique et social. Dans celle de la Féte-Dieu, le rang social est habituellement figuré
par la proximité du Saint-Sacrement dans le cortége : plus on est proche du dais, plus
on est important. Ainsi, & différentes époques et dans divers pays, la Féte-Dieu fut
une occasion fréquente de conflits, parce que la place de chacun dans la procession y

136 Dans 1’Amérique latine nouvellement colonisée, la

était un enjeu majeur
procession de la Féte-Dieu visait aussi a reproduire une célébration ibérique dans le
Nouveau Monde, a « importer I’espace public européen » et & reconstituer « un cadre
familier » et « une temporalité occidentale »'%7 Parfois, la Féte-Dieu venait aussi y
remplacer certaines célébrations préhispaniques proches du solstice de juinl38. Ce

livre aborde également la dimension sacrificielle de I’Eucharistie célébrée par la Féte-

132 Antoinette Molinié, (dir.), Le corps de Dieu en fétes, Paris, Cerf, Coll. Sciences humaines et
religions, 1996, 253p.

133 Miri Rubin, « La Féte-Dieu. Naissance et développement d’une célébration médiévale » In Le corps
de Dieu en fétes, sous la dir. d’ Antoinette Molinié, op.cit., p.31-46.

4 Ibid., p.36-37.

133 Serge Gruzinski, « La Féte-Dieu a Mex1c0 au temps de la Nouvelle-Espagne » In Le corps de Dieu '
en fétes, op.cit., p.137-158.

3¢ Ibid., p.138.

B7 Ibid.

138 Tom Zuidema, « Féte-Dieu et féte de I’Inca. Chatiment et sacrifice humain comme rites de
communion » In Le corps de Dieu en fétes, op.cit., p. 175-216; Antoinette Molinié, « D’un village de
la Mancha a un glacier des Andes. Deux célébrations ‘sauvages’ du corps de Dieu » In Le corps de
Dieu en fétes, op.cit., p.223-253.
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Dieu. En effet, I’Eglise réaffirme par le Concile de Trente la présence réelle du Christ
dans I’Fucharistie, mettant en valeur le caractére vraiment sacrificiel de la
consécrafion. Toutefois, le sacrifice que représente la Féte-Dieu se symbolise parfois
de maniére inusitée, telle I’escalade périlleuse d’un glacier en Amérique latineU?, et
les corridas en Espagne”o. En résumé, cet ouvrage montre que la Féte-Dieu a une
vocation universelle en méme temps qu’elle est un lieu d’expression des
particularismes locaux, que les jeux de pouvoir gouvernent I’ordre de la procession,
que la procession se veut un miroir de la société et que ses symboles, méme §’ils’
reflétent 1’eucharistie, peuvent prendre différents visages selon le lieu ou ’on se

trouve. Qu’en est-il alors des études québécoises?

1.2.3 Dans les études sur ’histoire religieuse québécoise

I’ensemble des études au sujet de la pratique religieuse québécoise ne fait
généralement qu’une mince place aux fétes religieuses, les traitant trés
- sommairement. Pour prendre I’exemple des ouvrages cités précédemment, notons que
Louis Rousseau et Frank Remiggi, dans leur Atlas historique des pratiques-
religieuses, abordent les dimanches et les fétes religieuses dans leur 'partie intitulée
" Les comportements re_ligieuxm. Toutefois, mis & part les rites liés & Paques, ce syjet
n’occupe qu’une seule page, sur une partie en comptant environ 70. En contrepartie,
le caréme et le cycle pascal occupent une dizaine de pages. Les auteurs expliquent
que leur source, soit les rapports pastoraux, ne permet pas de décrire ’ensemble des.
pratiques liturgiques qui rythment I’année. Ces documents traitent surtout du caréme

et de Paques, tandis que I’Avent et Noél sont complétement passés sous silence. En

139 Antoinette Molinié, op.cit. p.226.

40 pedro Romero De Solis, « Féte-Dieu, féte du ‘Toro’. Sous le signe de la mort sacrificielle » In Le
corps de Dieu en fétes, op.cit. p. 83-114.

11 ouis Rousseau et Frank William Remiggi, op.cit. p. 143-166.
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est-il de méme pour la Féte-Dieu? Cela est probable. Pour sa part, Lucia Ferretti
rappelle brievement que les processions, telles que celles de la Féte-Dieu et du
Rosaire, permirent de « circonscrire 1’espace ‘paroissial’ implicite et contesté de la
chapelle oblate »'2, ce qui fit connaitre aux Sainf-Pierrais les limites de leur paroisse
et I’ancra dans la réalité. De plus, I’auteure rapi)elle qu’entre les années 1870 et 1914,
les Oblats se plaignirent du « relachement des meeurs » 4 méme si celui-ci n’était
surement pas aussi important qu’ils le percevaient alors. Les missionnaires
mentionnent notamment un changement au sein des significations des fétes et des
cérémonies religieuses, « qui subissent de plus en plus la concurrence des nouvelles
interprétations qu’en élaborent [la] culture commerciale en €mergence »¥. Par
exemple, au début du XX° siécle, les missionnaires s’en prennent a Santa Claus, « en
voie de supplanter I’enfant Jésus a Noél », et & « Teddy Bear, ‘qui nous vient des
Etats-Unis’ »'®. Puis, ils s’indignent que « [le] parc Sohmer ruine les vépres méme &
la Féte-Dieu [et que] les commercants commencent & faire de Piques et de la
premiére communion de véritables fétes de la mode »*. Toutefois, mis 4 part ces
quelques remarques instructives et intéressantes, I’auteure reste muette au sujet des’
fétes religieuses. L’histoire de Saint-Pierre-Apotre de Montréal ne passe pas par ses
fétes. Lucien Lemieux n’échappe pas a ce constat; son chapitre traitant des pratiques
et des dévotions reste trés général au sujet des dimanches et des fétes, se limitant &
rappeler que la pratique religieuse est trés majoritairement répandue a la fin du XIX®
siécle, et que celle-ci comprend I’obligation d’observer les dimanches et les fétes.
Toutefois, ce livre étant une synthése grand public de I’histoire religieuse québécoise,
& peu prés tous les points traités le sont sommairement. Christine Hudon, quant a elle,

aborde les dimanches et les fétes dans son étude sur le diocese de Saint-Hyacinthe,

mais selon ’angle de la prédication des curés. Ainsi, lors de ces jours de cérémonies,

"2 L ucia Ferretti, op. cit., p.126.
3 Ibid., p.132.

4 Ibid.

" Ibid.

S Ibid.
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les curés, en préchant, se devaient de rappeler les enseignements du catéchisme a
leurs fidéles, tout en s’assurant de tenir un discours moralisateur, condamnant les
écarts de conduite!'?’. L’auteure mentionne également qu’en 1878, les curés étaient
généralement satiéfaits de la fréquentation des offices et que les fétes d’obligation
semblaient également respectées par la majorité”s. Les seuls bémols qu’Hudon a
repérés proviennent des curés ceuvrant sur les « fronts pionniers »'4_ Enfin, dans leur
livre sur I’Eglise et le village au Québec, René Hardy et Serge Gagnon présentent un
texte de Carmen Rousseau sur l’encadrement paroiséial des Oblats au Cap-de-la-
Madeleine'*’. Elle y aborde bri¢vement les processions, et elle rappelle que celles-ci
« constituent un moment privilégié pour témoigner de la foi et de la pi‘été
communautaires »"". L’auteure explique que le curé accordait un soin particulier &
leur déroulement « en fixant ia place de chacun et en réglant, dans les moindres

yy v ) 3 . . . 2
détails, le parcours a suivre et les régles a observer '

. Elle prend pour exemple type.
la procession de la Féte-Dieu durant laquelle chaque groupe est minutieusement

ordonné.

Plus instructive sur ce sujet est I’étude de René Hardy, Contréle social ot mutation de
la culture religieusé au Québec, 1830-1930. Ainsi, méme si I’auteur rappelle que
« les études actuelles » (en 1999) ne permettent pas d’observer « la progression de la
pratique de la communion fréquente, de la messe dominicale, des vépres, du
catéchisme dominical et des dévotions aux saints & travers les confréries et les

associations »'*%, il consacre toutefois quelques pages aux processions, dont celle de

"7 Christine Hudon, op.cit., p.302.

"8 Ibid. ‘

149 Ibid., p.303. - -

150 Carmen Rousseau, « Les oblats et I’encadrement paroissial au Cap-de-la-Madeleine. 1902-1918 »
In L'Eglise et le village au Québec 1850-1930. L'enseignement des Cahiers de prones, op.cit., p. 111- -
139.

131 Carmen Rousseau, op.cit., p. 127.
1bid,

'3 René Hardy, op cit., p.140-141,
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la Féte-Dieu, dans son chapitre « Le renouveau religieux d’une paroisse urbaine :
Notre-Dame de Québec, 1830-1870 »'**. 11 y montre d’abord que sur les trois
processions hors de ’église issues des fétes religieuses, soit la féte de Saint-Marc, les
Rogations et la Féte-Dieu, cette derniére est « la plus prestigieuse » et la « plus
importante » puisque « le saint sacrement est porté par le curé a travers les rues
principales de la ville pour étre déposé sur un reposoir orné de fleurs, de verdures et

de candélabres »'>

. Analysant les cahiers de prones, ’auteur montre également que
« tout I’effectif religieux de la paroisse se mobilise » afin de favoriser la piété et de
donner a la féte son prestige' 6, Quinze jours avant la procession, les citoyens sont
avertis de son parcours. Ils sont alors tous invités & décorer leur maison. D’ailleurs, le-
curé supervise leurs efforts, les félicitant quand une rue est bien décorée, ou les
incitant & faire davantage dans le cas contraire. Fait intéressant, la fabrique, qui insiste
pour que toutes les maisons soient décorées, paie pour les décorations des citoyens
d’autres croyances qui n’ont pas les mojzens ou ne veulent pas coopérer>’. Hardy
nous apprend également que I’ordre de la procession et le protocole sont dictés du
haut de la chaire le dimanche précédent la cérémonie. La place de chacun est décidée
d’avance. Ainsi, « [l]es personnes concernées se réunissent et ¢tudient a l’avance

chacun de leur mouvement 138,

L’auteur souligne le caractére distinct de la
procession 4 Montréal, contrairement a celle de Québec. En effet, le fait que Montréal
soit & cette époque & majorité anglaise et que le protestantisme y soit presque aussi
important que le catholicisme donne a la procession de la Féte-Dieu « un caractére.
national indéniable »"*°. Ainsi, « [s]ortir sur la place publique en procession est un
geste politique qui risque de susciter de vives réactions »'8 C’est ainsi que Hardy

souligne qu’en 1838, dans le climat tendu des Rébellions, I’évéque a suspendu 1’une

4 Ibid., p.67-112.
'3 Ibid., p.78-79.
1% Ibid., p.79.

157 Ibid., p.80.

138 Ibid., p.79.

% 1bid,

1% 1bid,
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des deux processions, celle de la cathédrale Saint-Jacques, pour éviter les
problémesm. Toutefois, la seconde procession, celle de la paroisse Notre-Dame,.
prend alors une solennité qui ne se voit pas encore ailleurs au Québec :

La composition méme du cortége affiche le caractére politique et
national qu’on souhaite lui donner: un détachement de la cavalerie de
Montréal ouvre le défilé, escorté de deux compagnies de militaires et leurs
musiciens. Viennent ensuite les sceurs des différentes communautés, les
gargons et les filles des écoles élémentaires, les membres des diverses .
congrégations et associations de piété et, finalement, ‘les juges, le shérif, les
avocats en costume et une immense quantité de citoyens les plus respectables’.
Tout le corps social y est représenté : le pouvoir britannique par son armeée en
costume d’apparat, les élites canadiennes-frangaises, les autorités religieuses,
les habitants, hommes et femmes, filles et garcons marchant ensemble et
symbolisant d’une part la place prédominante que veut occuper I’ Eglise et le
catholicisme dans la définition de I’identité nationale, et d’autre part
I’harmonie sous la banniére catholique entre le pouv01r britannique et les
Canadiens frangais'®*.

D’ailleurs, & Québec, la procession de la Féte-Dieu évolue plus lentement qu’a
Montréal et il faut attendre une vingtaine d’années avant qu’elle ne revété les mémes
symboles. Sur I’évolution de la procession & Québec, I’auteur rappelle qu’avec
’apparition de ’éclairage au gaz au cours des années 1860, elle comrhence a se
dérouler le soir : on illumine alors les maisons. Les éléves y participent et la garde'
d’honneur est formée par la milice volontaire en 1866. Une salve de canon annonce
alors le départ de la procession. S’ajoutent ensuite des notables : « le gouverneur, les

163

juges, des dignitaires de I’université et des avocats y sont alors invités » °°. Ainsi, la

procession & Québec prend également de I’ampleur.

Finalement, comme René Hardy, Sherry Olson et Roberto Perin traitent des fétes

religieuses dans leur ouvrage, rappelant par exemple que les cérémonies religieuses,

81 1bid.
%2 1bid., p.79-80.
'3 Ibid., p. 80.
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vers le tournant des années 1840, deviennent plus éclatantes et qu’elles prennent de
’importance en tant que véhicules « menant & quelque chose de grandiose et de

transcendant »'*

. De plus, ils indiquent que la religion sort alors de ’espace privé
pour envahir I’espace public, notamment au moyen des processions, dans une sorte de
« prise de possession symbolique » du territoire'®®. Olson souligne que la garnison
exéeutait pour 1’Eglise anglicane de Montréal, jusqu’aux années 1870, une « church
parade » et que la réplique donnée a ces défilés par les catholiques fut la procession
de la Féte-Dieu; « la présentation de I’hostie dans les rues de la ville était [...]
I’occasion d’une réappropriation symbolique du territoire urbain »'% Ainsi, Olson
croit, comme Hardy avant elle, que la Féte-Dieu prenait & Montréal I’allure d’un geste
provocateurl67. Cela s’expliquerait notamment par le fait que Montréal ne comptait
alors qu’une seule paroisse, et qu’ainsi « toute démonstration religieuse était
susceptible d’avoir une grande portée géopolitique »'. Elle indique également que
dans les milieux urbains, la complexité de la société pouvait se refléter dans certaines
fétes, qui étaient identifiées a une classe sociale,. une catégorie professionnelle ou

8  Perin, de son cOté, aborde la perception de ces

groupe culturel partic(ulierl
cérémonies religieuses « grandioses » chez les historiens, rappelant notamment que
certains les ont qualifiées de « spectacles » et ont parlé de leur « théatralité » tandis
que d’autres ont évoqué la mise en place d’une « stratégie » et d’une
« orchestration », notamment a cause de la présence de deux groupeé distincts, les.
spectateurs et les metteurs en scéne'’’. Perin, quant a lui, ne croit pas que ces
manifestations fussent un simple divertissement pour les fidéles, ni que I’évéque

Bourget les ait manipulés cyniquement, puisque 1’évéque était animé d’une réelle et

16 Roberto Perin, op. cit., p.105-107.

165 Ibid, p. 102; Sherry Olson, op. cit., p.233.
16 Sherry Olson, op. cit., p.233

"7 Ibid,

'8 Ibid,

' Ibid,

1"Roberto Perin, op. cit., p. 104.
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sincére spiritualitém. Quoi qu’il en soit, & la lumiére de ces minces renSeignemgnts,
il faut en venir & la conclusion de la nécessité de chercher ailleurs afin d’étre mieux.
éclairé sur les fétes religieuses au Québec, et en particulier sur la Féte-Dieu. La
déception est toutefois assez rapide, devant le constat du peu d’études traitant de ce

sujet. Rappelons toutefois les travaux les plus pertinents.

1.2.4 Au Québec

Rares sont les ouvrages qui concernent exclusivement la Féte-Dieu au Québec. En
fait, il n’y en a que deux, et ils se rapportent tous a celle de Montréal. Le premier
n’est pas une analyse; il s’agit d’une revue détaillée d’archives concernant la Féte-
Dieu. C’est le livre La Féte-Dieu & Montréal, de 1658 a 1933, tiré d’une conférence
prononcée a la Société historique de Montréal en 1933 par Henri Comte'™. Le second
est un mémoire de maitrise en anthropologie, qui relate la polémique entourant la
processmn de la Féte-Dieu entre les années 1840 et 1870, Une féte contestée. La
procession de la Féte-Dieu a Montréal au XIX® siécle, par Chnstlne Sheito'”. Ces.
deux études nous éclairent sur les caractérlsthues de cette féte religieuse a MQntreal.
Toutefois, il existe également un texte de Ronald Rudin concernant les célébrations
entourant I’inauguration du Monument Laval a Québec, en 1908, célébrations qui

incluaient la Féte-Dieu et la Saint-Jean-Baptiste'”*.

1 Ibid,

'”2 Henri Comte, La Féte-Dieu & Montréal de 1658 & 1933 : conférence prononcée a la Société
historique de Montréal en mai 1933, Montréal, Arbour et Dupont, 1943, 40p.

' Christine Sheito, « Une féte contestée la procession de la Féte-Dieu a Montréal au XIXe siécle »,
Mémoire de maitrise, Montréal, Université de Montréal, 1983, 179p.

7% Ronald Rudin, « Marching and Memory in Early Twentieth-Century Quebec: La Féte-Dieu, la
Saint-Jean-Baptiste, and le Monument Laval », Journal of the Canadian Historical Association /
Revue de la Société historique du Canada, vol. 10, n° 1, 1999, p. 209-235.
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En effet, ’article de Rudin, méme s’il n’aborde que briévement la Féte-Dieu, est
’une des rares études qui traitent de cette féte au Québec au XX° siécle. Il aborde en
fait des activités liées a I’inauguration du Monument Laval en 1908, lors desquelles
furent incluses les processions de la Féte-Dieu et de la Saint-Jean-Baptiste. Rudin
compare d’ailleurs ces deux fétes. On apprend entre autres que méme si la Féte-Dieu
comprend certains éléments séculiers et que celle de la Saint-Jean-Baptiste comprend
des éléments religieux, il existe des différences notables entre les deux. Par éxemple,
la procession de la Féte-Dieu, étant religieuse, vise a admettre tous»les fidéles et ne
fait pas de réelle division entre les spectateurs et les participants, tandis que celle de la
Saint-Jean-Baptiste, étant plus séculiére, vise plutdt a faire une nette séparation entre-
ces deux groupes, afin d’impressionner 1’audience par ce qui lui est présenté175 . Les
organisateurs des célébrations entourant ’inauguration du Monument Laval, en
récupérant ces deux fétes, auraient d’ailleurs cherché a réconcilier les éléments
séculiers et religieux qui composaient I’identité canadienne-frangaise, souhaitant par
ce processus affirmer le pouvoir du peuple canadien-frangais'’®. L’auteur, qui.
s’attarde spécifiquement a la Féte-Dieu dans une partic de son texte; relate
briévement les origines médiévales de cette célébration et certaines de ses
caractéristiques, non sans déplorer I’absence d’étude a ce sujet malgré le fait que cette
féte ait des racines profondes dans la culture canadienne-francaise'’". Sur le Québec
en particulier, il explique notamment que, contrairement a la Saint-Jean-Baptiste, la
Féte-Dieu était célébrée ici chaque année depuis le milieu du XVIIC siécle, et ce, dans

toutes les paroisses. D’ailleurs, la participation a la féte était obligatoire”?.

La Féte-Dieu débutait par une messe lors de laquelle 1’hostie était bénite. Une

procession avait ensuite lieu dans les rues de la paroisse, lors de laquelle un prétre

' Ronald Rudin, op. cit., p.212.
" Ibid., p.213.

7 Ibid. p.217-218.

18 Ibid., p.218.
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portait I’hostie, sous un dais, au centre de la marche. Tous pouvaient se joindre a la
procession, mais la place de chacun était méticuleusement orchestrée, de maniére a
placer a proximité du Saint-Sacrement les gens de pouvoir, tant civil que religieux, et
ainsi refléter la distribution du pouvoir dans la société!™. Puisque le corps du Christ
était associé a la communauté assemblée comme un corps, la procession de la Féte-
Dieu « was designed to show that it was possible for a divided body to function as a
whole »'%%. Toutefois, Rudin rappelle que malgré tous les efforts des dirigeants laics
et religieux, certains membres de la communauté n’acceptaient pas de bonne gréce la
place qui leur était assignée. L’auteur, toujours sur 1’ordre de la procession, s’appuie
ensuite sur certaines études pour mentionner que la place de I’hostie, au milieu de la
procession, servait a faire un paralléle entre I’ordre de I'univers et les différentes
planétes au centre. La nature était aussi rappelée par I’ajout d’arbres sur le parcours
de la procession et le lancement de fleurs devant I’hostie, I’idée étant de transformer.
la route en jardin d’Eden'®'. Puis, comme Sherry Olson avant lui, Rudin voit dans le
parcours choisi un moyen pour I’Eglise de s’approprier le territoire. Le fait de
marcher en boucle sur un territoire donné servait a le consacrer. On érigeait des
reposoirs le long de la route, situés & des endroits bien précis, notamment chez de
riches citoyens. Le parcours était également orné d’arcs de triomphe, dont la
symbolique, rappelant I’entrée des souverains européens dans les villes conquises,

marquait le passage triomphal de Dieu, sous la forme de I’hostie, dans les rues'®?,

Rappelant qu’a partir du milieu du XVII® siécle la Féte-Dieu a procuré a la population
des paroisses un moment de se rassembler, de descendre dans les rues, de revendiquer
le caractére sacré de la paroisse et de porter attention a ’ordre social, I’auteur se base

ensuite sur 1’étude de Christine Sheito pour affirmer qu’a partir du milieu du XIX®

' Ibid., p.219.

% 1bid. '

1 Ibid., p.219-220.

182 Christine Sheito;cité dans Ronald Rudin, op. cit., p.220.
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siécle, au moment o ’Eglise catholique tentait de renforcer son réle dans la société
aprés les Rébellions de 1837-38, la procession de la Féte-Dieu a commencé a prendre
une signification particuliére183 . Ainsi, vers les années 1870 la Féte-Dieu revét

désormais selon Rudin, un caractére nationaliste dans lequel les termes catholiques et

canadiens-francais deviennent synonymes. En 1908, a Québec, la procession de la.

Féte-Dieu avait encore la pompe et le nationalisme de I’¢ére Bourget. Mais cette
année-13, la procession de la Féte-Dieu était différente des autres, notamment parce
qu’elle transcendait les limites de la paroisse; une seule et unique procession avait

lieu & Québec, d’une ampleur démesurée.

Henri Comte, quant & lui, écrit son texte sur la Féte-Dieu en 1933, aprés avoir
travaillé a la rédaction des nouvelles religicuses & La Presse. Son sujet est simple : il
s’agit en fait de la narration, la « relation des célébrations publiques de la Féte-Dieu
entre 1658 et 1933 »'%*. L’auteur n’analyse donc nullement ses archives, il ne fait que

relater les textes des journaux comme La Minerve, La Presse et les documents de la

fabrique de Notre-Dame ayant trait a cette féte. Ceux-ci sont tout de méme tres

instructifs. On y apprend entre autres que la premiére mention de la Féte-Dieu a
Montréal date de 1658, un an aprés la constitution de la paroisse Notre-Dame'®.
Ainsi, comme le mentionnait Rudin, cette féte a des racines profondes dans la culture

canadienne-franc;aise et est célébrée depuis fort longtemps au Québec. Toutefois, les

sources sont assez rares jusqu’au XIX® siécle. Aprés cette date, les comptes-rendus

deviennent plus détaillés, permettant notamment de connaitre les éléments nécessaires
au déroulement de la procession et les dépenses qui y sont liés, tels la musique, les
rafraichissements servis aux officiers, le prix payé pour faire nettoyer la place ou

encore pour le maintien de ’ordre. On apprend également que, en 1820, les soldats

« anglais » semblaient peu enthousiastes & accompagner le Saint-Sacrement-

183 Ronald Rudin op. cit., p.220.
' Henri Comte, op. cit., p.5.
85 1bid., p. 6.

<«
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quoiqu’ils fussent payés pour le faire. Les constables aussi étaient payés et obligés
d’assister a la procession. Le séminaire de Montréal s’occupait alors de régler cette
facture. Outre les formalités, les journaux abordent également certaines
caractéristiques de la féte. Par exemple, en 1829, un texte de La Minerve relate que la
Féte-Dieu est vraiment « nationale », puisqu’elle suscite méme «le respect des
protestants »'8 Ainsi, en 1845, ¢’est avec « étonnement » que le journaliste constate -
’absence des militaires britanniques dans la procession, qui escortaient le Saint-
Sacrement depuis « la cession du pays »'87. Ceci est d’ailleurs considéré comme une
insulte envers les catholiques qui avaient eu droit & cette « faveur » « depuis plus d’un
siecle »'38. 11 est intéressant de noter que méme s’il s’agit d’une féte catholique, les
protestants et les juifs, vers la fin des années 1840 et au début des années 1850,
décorent également leur maison lorsqu’elle est située sur le parcours de la procession,

ce qui bien sir est louangé par les journaux'®.

Par la ‘suit.e toutefois, des tensions enfre catholiques et protestants se font sentir.
Comte en fait mention pour ’année 1864, mais Christine Sheito, qui les traitent en
détail, les fait remonter aux années 1840'°°. Au cours du XIX® siécle, la procession
prend de plus en plus d’ampleur. Elle compte par exemple sur I’apport du 656_
bataillon au complet ‘en 1879, pour un total de 12 000 personnes marchant en
processionm. Ce chiffre semble impressionnant, mais celui de I’année 1882 I"est
encore plus. Cette année-1a, 40 000 personnes prirent part & la procession de la Féte-
Dieu, illustrant ainsi la grande importance que cette féte a alors prise’?. C’est
d’ailleurs de ce phénoméne, le fait que la féte prenne de plus en plus d’importance,

dont traite Sheito dans son mémoire. Avant d’aborder son ouvrage, notons que Comte

"% 1bid., p.15.

87 Ibid., p.15-16.

'®8 1bid., p.16.

'* Ibid.

1% Henri Comte, op .cit., p.23; Christine Sheito, op. cit., p. vii.
! Henri Comte, op. cit., p.28.

%2 1bid., p.30.
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souligne, aprés un incident survenu en 1913, que ’escorte semble &tre un enjeu
important dans la Féte-Dieu. Ainsi que le fait qu’il considére que les fetes reli;gieuses
soient un excellent « moyen de décourager les ennemis des dogmes par la vue de ce
grand éclat et de cette joie universelle de I’Eglise »'%. Le combat contre 1’hérésie est
ainsi pour Comte un aspect important de la Féte-Dieu. Féte « nationale » donc, féte.
célébrée par tous les Montréalais, quel que soit leur croyance, du moins en 1850, féte
grandiose ensuite, et méme de plus en plus. considérable, la Féte-Dieu est également
un liéu d’enjeux politiques, de tensions interethniques et de tentative de conversion
des protestants. Voila comment peut se résumer ce que ce texte nous apprend de la

Féte-Dieu 4 Montréal.

Ces thémes se retrouvent également dans 1’étude de Christine Sheito'®*. 1Is y sont
toutefois analysés en regard de la polémique entourant les processions de la Féte-
Dieu. Celle-ci, qui s’est déroulée entre les années 1840 et 1875, permet a I’auteure de
montrer qu’il en résulte d’importantes transformations pour la féte. Contextualisant
son propos, Sheito rappelle qu’a cette époque, le prosélytisme protestant battait son
plein avec la « French Canadian Missionary Society » (FCMS). Cette société
protestante, militant pour la conversion des catholiques canadiens-frang:ais, tentait
alors d’empécher la procession d’avoir lieu, considérant celle-ci comme une
« agression directe contre la religion protestante »1%. Cest d’ailleurs cette opposition
contre le caractére public de la féte religieuse qui engendra la controverse que
’auteure suit 4 travers les journaux de 1’époque. Celle-ci fut, selon Sheito, 'un des
facteurs déterminants des « changements sémiologiques et symboliques» qui

apparurent dans la procession a cette époquel%. Par exemple, de nouveaux symboles

'3 Ibid., p.38.

1% Christine Sheito, op. cit., 179p.
93 Ibid., p.vii.

1% Ibid,
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servant & montrer la foi des catholiques, leur appartenance & Rome et leur identité

nationale canadienne-francaise firent alors leur apparition dans la procession.

Pour soutenir sa thése, Sheito étudie d’abord les conditions qui ont entouré
I’apparition de la polémique, dans les années 1840. L’auteure rejoint ici dans leurs
grandes lignes les idées sur le .réveil religieux de Roberto Perin et de Louis Rousseau,
méme s’ils ont une position plus nuancée de ce phénoméne, notamment Rousseau. En
effet, Sheito écrit en 1983 et les théories ont beaucoup évolué depuis. Plus instructif
est le rappel qui est fait de six événements qui ont contribué a causer cette polémique
autour de la Féte-Dieu : un tract contre la procession en 1843; une pétition adressée a
I’évéque Bourget et aux Sulpiciens pour faire cesser la procession en 1844; une
ordonnance de Londres, en 1845, afin d’empécher les régiments militaires
britanniques ‘de participer aux célébrations religieuses des catholiques des colonies;
une proclamation royale interdisant aux catholiques d’Angleterre de célébrer
publiquement leurs fétes religieuses en 1852; les émeutes entre catholiques et
protestants lors de la conférence d’Alessandro Gavazzi, « I’antipapiste » et finalement
des émeutes et une série d’incidents violents autour.de la procession a Toronto et &
Montréal en‘ 1864, ces derniers événements étant égalemént mentionnés par Henri-

Comte dans son recueil de textes!”’.

Il est intéressant de constater qile derriére plusieurs de ces incidents se trouvent les
" militants de la FCMS. D’ailleurs, ceux-ci utilisent abondamment les journaux. Sheito
démontre que généralement, les journaux protestants ont un préjugé favorable envers
les catholiques, sauf en ce qui a trait au Montreal Witness, organe de la FCMS. Celui-
ci considére la procession de la Féte-Dieu comme une « féte idolatre et paienne »,
« un acte d’agression contre la religion protestante », illégale sur le plan juridique et

symbole du retard économique de la société canadienne-francaise, « maintenue dans

7 Ibid, p.33-50.
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un état de ‘féodalisme’ par ses dirigeants cléricaux »%8. Ce a quoi les journaux
catholiques ripostent, dont Les Mélanges religieux fondés par Mgr Bourget, en
dénoncant le protestantisme évangélique et en rectifiant les « fausses » affirmations
du Montreal Witness sur la procession. Toutefois, une exception est faite sur le
prosélytisme de la procession qui, au lieu d’étre nié, est méme réitéré dans Les
Meélanges religieux de fagon doctrinale. La procession de la Féte-Dieu devient alors
un « devoir sacré » de 'Eglise'®®. Sheito montre qu’a ce discours doctrinal se greffe
un discours nationaliste : la procession de la Féte-Dieu « est définie comme une
manifestation patriotique; elle est présentée comme [’affirmation du fait canadien-

frangais »**°.

Au sujet des changements dans la procession, I’auteure montre qu’entre-les années
1842 et 1875, période au cours de laquelle la pratique religieuse s’intensifie, la Féte-
Dieu prend une ampleur considérable. C’est ce qu’elle confirme d’ailleurs par
I’examen des journaux. En effet, avant 1841 (1829-1841), les journaux montrent que
la procession se fait sans grand enthousiasme populaire : « on obéit & la coutume
religieuse »1. 1 auteure suggére la baisse de la pratique religieuse a cette époque
pour expliquer ce phénoméne. De plus, elle affirme que la procession de la Féte-Dieu
aurait alors acquis une importance « qui se situe a I’extérieur du champ religiéux » !
elle serait « un événement avant tout politique a travers lequel les groupes en
présence exhibent la nature de leurs rapports sociaux; elle est la démonstration
publique des forces politiques en place »%2. Par contre, pour René Hardy, la
procession & Montréal avait pris en 1838 une solennité qui ne se voyait pas encore a

Québec, notamment a cause de I’importante présence pmtestantezo3 . Pour Sheito, ce

%% Ibid, p.65.

% Ibid., p.93.

20 1pid., p. 91.

2! 1bid., p.113.

2 1bid., p.113-114. -
203 René Hardy, op cit., p.79.



43

n’est qu’aprés 1842 que la procession prend une dimension « avant tout religieuse »
" et projette une .nouvelle image, «celle d’une société enticre dans les rues,

204 A ce moment, la procession prend également de

manifestant sa foi catholique »
’ampleur. Les participants y sont plus nombreux, et le parcours y est de mieux en
mieux décoré et de plus en plus long. Cela révéle, pour Sheito, une volonté de
« péleriner la ville entiére, d’en couvrir les limites »°. Dans les années 1870, au
terme de ces transformations, la procession a pris un caractére décidément
« nationaliste »*%. i
Sheito corrobore également la thése de I’augmentation de la pratique religieuse a cette
période. Pour l’auteure, cette « ferveur » poui‘ la Féte-Dieu tire sa' source de laﬂ
tentative pour « contrdler la société canadienne-frangaise » de la part de deux groupes
opposés : la FCMS, qui souhaite la « protestantiser » et Mgr Bourget, qui veut la
« recatholiciser ». Cette lutte aboutirait a la victoire de 1’évéque. Et la procession
serait alors devenue le symbole de la « victoire du clergé cathohque et de I’idéologie
ultramontaine sur l’ensemble de la société canadienne-frangaise »207 Il y a surement
lieu ici d’observer une certaine réserve quant a ces positions un peu trop tranchées. Le
clergé catholique et I’idéologie ultramontaine gagnent-t-ils réellement sur ’ensemble:
de la société canadienne-francaise? La Féte-Dieu serait-elle la seule manifestation
religieuse 2 cette époque a prendre une telle ampleur? Et ne continae-t-elle pas a se
déployer aprés les années 18707 Plus instructive peut-étre, est la proposition selon
laquelle, suite aux critiques du Montreal Witness, la Féte-Dieu s’est redéfinie : Le
discours s’est axé autour des questions de valeurs morales et .de devoir chrétien et
I’aspect religieux a réintégré la féte. Finalement, pour reprendre dans ses mots la

conclusion de Sheito, « la Féte-Dieu, [...] fut revalorisée, resigriiﬁée, tant sur le plan

24 Christine Sheito, op. cit; p.163.
295 Ibid.

26 1bid., p. 164.

27 Ibid., p.168-171.
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religieux que national. Féte synthétique des doctrines du catholicisme, elle est
devenue, au sein des catholiques canadiens-frangais, la féte premi¢re du catholicisme,
en méme temps qu’une féte nationale »*%8, Et elle aurait ensuite joui d’une grande
popularité et d’une grande importance au Québec jusqu’aux années 1960. Au milieu
du XX° siécle, elle aurait toutefois perdu ses significations antiprotestantes et anti-.

anglaises, conservant malgré tout son importance au sein de la populationzog.

1.3 Conclusion

Que peut-on conclure de ce bilan historiographique? D’une part, que dans I’ensemble
de I’historiographie du catholicisme québécois au XIX® et XX° si¢cle, les auteurs se
sont davantage penchés sur le XIX® que sur le XX° si¢cle. Ainsi, certaines études sur
le XIXC siécle traitent de I’évolution du catholicisme et de la pratique religieuse au
cours de cette période; les unes, telle celle de Louis Rousseau, estiment qu'il y aufait‘
eu dés changements rapides de mentalité chez les catholiques qui conduisirent en trés
peu de temps & une plus grande pratique religieuse; les autres, telle celle de René
Hardy, croient plutdt que ce sont les améliorations graduelles dans I'encadrement de
la population par les cﬁrés, une plus grande souplesse dans les codes de pratique et le
conformisme au sein de la population qui débouchérent, lentement, sur une pratique.
plus unanime du catholicisme. Pour étayer leurs théses, les auteurs s'intéressent
surtout a l'encadrement religieux et a la pratique religieuse. Toutefois, dans les
recherches sur la pratique religieuse, les grandes manifestations de foi telles que les
fétes religieuses sont trés peu étudiées. Ainsi, seules quelques études ont pu étre
citées dans ce bilan, dont une seule monographie exclusivement consacrée a la Féte-“

Dieu en particulier, celle de Christine Sheito. D’autre part, en plus du fait que les

28 1bid., p.172.
%9 Ibid.
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études sur I’histoire du catholicisme québécois au XX° siécle sont moins abondantes
que celles sur le XIX® siecle, exception faite des histoires de diocéses ou des
biographies, celles qui abordent la pratique religieuse au XX° siécle le sont encore’
moins. Les historiens, lorsqu’ils s’y sont intéressés, ont généralement décrit la
pratique religieuse comme constante et unanime jusqu’aux années 1960. Ainsi, la
plupart de ceux-ci persistent & ne voir, entre les années 1870 et 1960; aucun

changement majeur en ce qui concerne la pratique religieuse.

On peut toutefois se demander si celle-ci n’a pas, subi certaines transformations avant
cette date, et notamment si les fétes religieuses comme la Féte-Dieu ont vraiment
« joui d’une grande popularité » jusqu’aux années 1960. Comme le note Collette
Moreaux dans Fin d’une Religion? au sujet de la paroisse Saint-Pierre en 1964 :
« Saint-Pierre ne connait qu’une seule procession annuelle, celle de la Féte-Dieu; elle

ne semble retentir si peu sur la vie des habitants que certains assurent qu’elle n’a pas

210

lieu tous les ans »“°. Ainsi, [’auteure poursuit :

[u]ne portion infime des paroissiens y participent : & part les membres
du clergé, de la Fabrique et les enfants des écoles, & peine une centaine de
personnes font partie du cortége, les hommes séparés des femmes par le saint
sacrement; actuellement les associations n’envoient méme plus de délégations,
sauf les dames de Sainte-Anne, banniére en téte. Les chantres paroissiaux’
suivent le cortége en automobile; mélées au bruit des cloches qui sonnent tout
au long de la procession, leurs voix amplifiées par les haut-parleurs clament
des cantiques que la foule chantonne. Quelques groupes constitués en majorité
d’enfants qui ne sont pas encore d’age scolaire sont disséminés le long du
trajet de la procession. De jeunes visages apparaissent aussi, furtivement, aux
fenétres, tandis que la silhouette des adultes se devine & peine, a ’arri¢re-plan.
Personne ne sort sur les galeries, personne ne prépare de reposoirs sur les
facades des maisons, seule une dizaine de maisons. sont ornées de quelques’
fleurs et une seule demeure, située une année a un bout du Village, une autre
année & un autre bout, abrite le reposoir officiel*'!, :

219 Colette Moreaux, Fin d’une religion? Monographie d’une paroisse canadienn- frangaise. Montréal,
Presses de I’Université de Montréal, 1969, p.224.
2 1bid., p. 224-226.
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1.4 Une féte a redécouvrir

Se pourrait-il qu’en I’espace de quelques années, moins de cinq ans méme, la
procession dé la Féte-Dieu soit passée d’une féte trés importante au Québec a une fete
presque totalement oubliée? 11 est plausible de croire que la célébration de la Féte-
Dieu a amorcé son déclin avant les années 1960. Du moins, on peut penser du’elle a
subi des modifications importantes quant au sens qu’on lui a donné (Sheito), et peut-
étre méme sur le plan de la participation des fid¢les, idées effleurées briévement par
Lucien Lemieux et Roberto Perin. L histoire des pratiques religieuses québécoises au
début du XX° siécle reste encore largement a faire, notamment en ce qui concerne les
fétes religieuses. Les auteurs dépeignent généralement la premicre moitié du XX®
siécle comme une période ou la pratique religieuse est unanime, réguliére et
constante. Comme si tout avait été figé durant prés d’un siecle. Aprés la remise en
question de 1’omnipotence de I’Eglise sur la société, peut-étre est-il temps de se
pencher la question de la participation des fidéles a leurs rites et de la signification-

vy © A .
qu’ils revétaient pour eux.

Par contre, il est parfois difficile de retracer des changements au sein de la pratique
religieuse. Les journaux permettent toutefois de refléter I’intérét porté & certains
événements importants du calendrier liturgique catholique. Ainsi, I’étude de la
couverture médiatique de la Féte-Dieu permettra de révéler des variations z:u sujet de
la pratique religieuse amorcées avant les années 1960.

Cette recherche vise donc 4 en apprendre davantage sur les fétes religieuses et, plus
particuliéremeht, sur celle de la Féte-Dieu. Sachant que ces f€tes sont une forme

d’expression de la pratique religieuse, et que la Féte-Dieu au XIX® siecle était
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particuliérement importante au Québec?'?, la présente étude tentera de voir si cette
popularité a perduré jusqu’a la Révolution tranquille. Ainsi, par le dépouillement de
grands quotidiens québécois, on cherchera & connaitre s’il existe des modifications
dans la couverture journalistique de la Féte-Dieu au cours du XX° si¢cle. La place de
cette célébration dans les journaux s’est-elle maintenue durant cette période? Le
propos des articles et leur ton reflétent-ils des changements qui pourraient traduire
une modification de Pintérét porté envers cette pratique religieuse avant les années

19607

1.4.1 Sources

Pour répondre A ces questions, la presse quotidienne de Montréal et de Québec a été
étudiée, entre 1910 et 1970. Cette période chronologique a été retenue puisque des
études ont déja été réalisées sur la Féte-Dieu & Montréal au XIX® siécle, indiquant
qu’a cette date elle était trés importante. En effet, Christine Sheito montre
efficacement dans son ouvrage comment la Féte-Dieu est devenue une célébration
religieuse de grande envergure en 1870. Ainsi, ’étude débute en 1910, année du
Congrés eucharistique de Montréal. Il est alors plus que probable que la province
entiére se trouve dans une effervescence religieuse particuli¢re. Enfin, I'année 1970 a
été retenue puisqu'elle se situe a la fin de la Réx)olution tranquille. A ce moment, la
Féte-Dieu a déja perdu de son ampleur, comme le fait d’ailleurs ressortir Colette

Moreaux dans Fin d’une religion®".

Afin de suivre I’évolution de cette pratique religieuse, des journaux ont été

dépouillés, selon un intervalle de cing ans : les quotidiens La Presse et Le Devoir de

212 Christine Sheito, op. cit ; René Hardy, op. cit. p.79-80.
283 Colette Moreaux, op. cit., p.224-226.



48

Montréal ainsi que L 'Action catholique de Québec. D’abord, La Presse a ¢t¢ retenue
puisque ce quotidien est un journal de masse qui peut refléter les intéréts d’une
grande partie de la population. Fondé & Montréal -en 1884 par William-Edmond
Blumbhart, ce journal est, au départ, pres des intéréts' du Parti conservateur. Quand
Trefflé Berthiaume en devient le propriétaire en 1889, il amene le quotidien a
délaisser progressivement la politique et ’opinion pour se tourner plutdt vers

214 Qon contenu reflete d’ailleurs une tendance

I’information, vers la nouvelle
perceptible également dans les autres journaux d’information au début du XX siécle,
qui ont délaissé le champ du commentaire et du combat prédominant au XIXC siécle,

Y

pour s’orienter davantage vers la nouvelle?’>. Peu & peu, La Presse devient un.
véritable média de masse, proposant un contenu accessible a toutes les couches de la
population. En I’espace de quelques décennies, il devient le quotidien de langue
francaise le plus populaire d’Amérique. En 1915, son tirage atteint environ 120 000
exemplaires, chiffre qui ne cesse d’augmenter. Ainsi, au début des années 1930, le

tirage en semaine est d’environ 150 000 copies par jour216

. Ce tirage passe a 190 000
copies dix ans plus tard et atteint, en 1955, 240 000 copie5217. La Presse conserve
d’ailleurs son titre de « leader » en mati¢re de diffusion de Pinformation jusciu’é
Iarrivée du Journal de Montréal en 1964*'%. Ce journal est donc, pour la période qui
nous intéresse, le meilleur exemple d’un média de masse montréalais et, ainsi, un bon

indicateur du contenu susceptible de plaire & un large public citadin.

4 « La Presse », In Site Web officiel du Vieux-Montréal [En ligne] :
http://www.vieux.montreal.qc. ca/mventa1re/ﬁches/ﬁche gro.php?id=142 (page consultée le 19 janvier
2011).
215 Dominique Marquis, Un quotidien pour I’Eglise, L’Actzon catholique, 1910-1940, Montréal,
Leméac, 2004, p.11.
216 Cyrille Felteau, Histoire de La Presse, tome 2, Le plus grand quotidien frangais d’Amérique,
1916-1984, Montréal, La Presse, 1984, p.28.
2 ! Ibid,

8 « La Presse », In Site Web officiel du Vieux-Montréal [En ligne], op.cit.
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Le Devoir a quant a lui été retenu puisque ce journal refléte les intéréts de I’€lite
catholique canadienne-frangaise. Fondé en 1910 par Henri Bourassa, le journal se-
veut, dés sa fondation, « un journal d'opinion, d'idées, de combat indépendant »219,
visant & réveiller chez le peuple son « devoir religieux, [son] devoir national, [son]
devoir civique »*2°. Se voulant « & la fois catholique et nationaliste et surtout
indépendant des partis politiques et des intéréts financiers »2! le quotidien est
appuyé moralement par ’archevéché de Montréal, et se soumet, sur les questions
religieuses, « & autorité de 1’Eglise »*22. Les successeurs de Bourrassa continuent
d’ailleurs de maintenir les grandes lignes directrices du journal aprés le départ de ce
dernier. Georges Pelletier est a la barre du journal de 1932 a 1947, puis Gérald Filion
prend sa place de 1947 a 1964. Au sujet de son contenu, il faut attendre la fin des
années 1940 pour qu’une mutation importante s’effectue. Le journal se -
réoriente alors: « & un journal conservateur, axé sur la défensive, soupgonneux devant
les innovations, trés marqué & droite dans les affaires intérieures comme sur le plan
international, [succéde] un quotidien préoccupé d’abord de justice sociale, de la

liberté de I’esprit, de la restauration d’une authentique démocratie, de I’écoute de la

jeunesse, de la définition d’un nationalisme de progrés et de combat w2,

 Au cours des années 1950, on peut d’ailleurs noter certaines divergences de vues

entre Le Devoir et Pautorité religieuse®*. Les évéques se questionnent méme sur le

21° Gilles Paré, « Histoire », In Le Devoir [En ligne] :

http://www.ledevoir.com/le-devoir/histoire (page consultée le 19 janvier 2011).

220 Henri Bourrassa « Avant le combat », In Le Devoir [En ligne] :

http://www ledevoir.com/le-devoir/histoire (page consultée le 19 janvier 2011).

221 « Le Devoir », In Site Web officiel du Vieux-Montréal [En ligne] :
http://www.vieux.montreal.qc.ca/inventaire/fiches/fiche gro.php?id=203 (page consultée le 19 janvier
2011).

222 Ibld ‘ .

23 Jean-Marc Léger, « Le Devoir des années 1947 4 1962 », In Le Devoir, reflet du Québec au 20°
siécle, sous la dir. de Robert Lahaise, LaSalle, Hurtubise HMH, 1994, p.378.

224 Jean-Marc Laliberté, « De la guerre... a la Révolution tranquille, 1939-1964 », In Le Devoir, refler .
du Québec au 20F siécle, op.cit., p.89.
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caractére catholique du journal®’. Malgré cela, jusqu’en 1960, Le Devoir, quoique'
juridiquerhent indépendant de 1’épiscopat, maintient un important lien moral -avec
ui®. Par contre, quand Claude Ryan remplace Gérald Filion en 1964, un
changement se produit : « le temps de la ‘soumission joyeuse’ a I"autorité du pape et
des évéques, dont Le Devoir protestait a ses débuts et jusqu’au temps de Gérald
Filion, est définitivement révolu »**’. Le Devoir n’en continue pas moins d’accorder
une place importante a I’information religieuse jusqu’au milieu des années 19707,
Ainsi, Le Devoir, quoiqu’indépendant de 1’ Archevéché, s’affiche ouvertement comme
un jourhal catholique pour la majeure partie de notre période d’étude. Il semble done
apte & montrer ce qui attire 1’attention des intellectuéls catholiques au cours de ces.
années. Quant a son tirage, il est nettement moins important que celui de La Presse,

229

variant entre 12 000 copies par jour & ses débuts™ pour atteindre 20 000 copies au

milieu des années 1930%° puis environ 30 000 copies dans les années 19507,

Enfin, le journal L'Action catholique, qui tire ses origines du mouvement de I'Action
sociale catholique, est également un journal catholique. Fondé par 'archevéque de
Québec, Mgr Louis-Nazaire Bégin, il s’agit de 1’organe non officiel de 1’archevéché
de Québec. Mgr Bégin veut offrir a ses fidéles « un journal qui, tout en leur donnant
les nouvelles et les informations dont ils semblent avides, soulignerait les valeurs
catholiques de la société et en ferait la promotion »>2, L archevéque veut mettre les

catholiques « a I’abri de ce qu’il juge étre des indécences et des affronts a la morale

*% 1bid. o

226 Jean-Pierre Proulx, « Fais ce que crois’ La religion aprés 1960...1e déclin» In Le Devoir. reflet du
Québec au 20° siécle, op.cit., p.407.

7 Ibid., p.409.

28 1bid., p.414.

229 Robert Lahaise, « ‘Ce siécle avait 10 ans...’, 1910-1939 » In Le Devoir. reflet du Québec au 20°
siécle, op.cit., p.28. '

29 1bid., p.48.

B! Jean-Marc Laliberts, op.cit., p.78-79.

232 Dominique Marquis, op.cit., p.74.
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que I’on retrouve dans la plupart des journaux a grand tirage »23. Dés ses débuts, le
journal se doit par exemple d’exposer la vérité chrétienne, d’assurer la défense de
I’Eglise et des droits et prérogatives de la société spirituelle sur la société civile, de
transmettre des informations sur les faits religieux et, surtout, de « faire la guerre a la
neutralité et au laicisme, ’ennemi le plus redoutable de I’Eglise »>*. 11 vise aussi a
« développer la conscience sociale des catholiques »°. D’ailleurs, le quotidien se
nomme L'Action sociale entre 1907 et 1915. Il parait ensuite sous le nom de L'Action
catholique de 1915 & 1962, puis de L'Action (1962-1971)*°. Ce journal,
contrairement & ceux de Montréal, rejoint davantage les gens de la campagne et il est
surtout diffusé dans la gra’ndé région de Québec. Ainsi, il a longtemps ét€ « le [...]
préféré des ruraux, avec ses chroniques touchant tous les sujets de la vie
courante »2°’. Toutefois, son tirage est d’abord modeste, oscillant aﬁtour de 20 000
exemplaires par jour au cours des années 1920, nombre qui ne cesse de diminuer
jusqu’aux années 1930, alors qu’il atteint 17 000 copiesz38. A cette époque, une
modernisation de la présentation du journal est entamée et le contenu se transforme.
Les nouvelles économiques et sportives prennent de plus en plus de places tandis que
les nouvelles religicuses et les correspondances locales dim@nuentzw. Cela a une
incidence sur le tirage qui passe & 44 000 exemplaires par jour en 1937 et ’dépasse-
méme les 50 000 copies a la fin de la décennie*®. Ainsi, L’Action catholique est
susceptible d’apporter des renseignements intéressants sur les intéréts d’un lectorat
varié. Surtout, il permettra de voir si des différences marquantes existent entre la ville

et la campagne, entre Montréal et la grande région de Québec.

23 Ibid., p.75

24 Ibid. :

25 « L'Action catholique : organe de I'Action sociale catholique », In Bibliothéque et Archives
nationales du Québec [En ligne] : http://collections.bang.qc.ca/ark:/52327/357283 (page consultée le
19 janvier 2011); o '

26 1bid.

27 Ibid.

28 Dominique Marquis, op.cit., p.111.

29 Ibid., p.121-124.

0 1bid., p.124.
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1.4.2 Méthodologie

La Féte-Dieu, aussi appelée Féte du Saint-Sacrement, Corpus Domini, Corpus Christi
ou, aujourd’hui, Solennité du corps et du sang du Christ, est une féte religicuse:
catholique qui a lieu le jeudi qui suit la Trinité, c'est-a-dire soixante jours apres
Paques. Méme si sa date différe chaque année, elle se tient habituellement entre lé fin
mai et la fin juin. Auparavant fété d’obligation du catholicisme; elle ne ’est plus a la
période qui nous préoccupe. De plus, au Canada, sa célébration est alors déplacée au’
dimanche, probablement, comme plusieurs autres fétes religieuses catholiques, depuis

le XVIIIe siecle*!.

L’une des principales caractéristiques de cette féte, qui commémore la présence de-
Jésus-Christ dans le sacrement de 1’Eucharistie, est la procession. En effet, la
célébration de la Féte-Dieu se déroule essentiellement dans une grande procession
dans les rues des villes lors de laquelle I’eucharistie - le Saint-Sacrement, I’hostie -
est portée par le prétre en grande pompe dans un ostensoir, sous un dais. Le dais est
lui-méme porté par quatre personnes. La procession comprend des arréts a des
stations ot sont érigés des autels provisoires couverts de fleurs nommeés reposoirs. Au
reposoir, « I’officiant encens[e] I’eucharistie et béni[t] le peuple avec I’ostensoir w42,

Sur le parcours, les maisons et les rues sont décorées et des pétales de fleurs sont jetés’

sur le chemin du Saint-Sacrement. Les autorités civiles et religicuses de la ville,

2 Ollivier Hubert, Sur la terre comme au ciel: la gestion des rites par | 'Eglise catholique du Québec, .
fin XVIIe — mi XIXe, Sainte-Foy, Les Presses de I’Université Laval, 2000, p.199.

242 Raymond D’Izarny, « Féte-Dieu - Féte du Saint-Sacrement », In Le Cybercuré [En ligne] :
http://catholique-nanterre.cef.fr/fag/priere_saintsacrement images.htm (page consultée le 4 février
2011).
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prétres et notables, prennent part a la procession ket y occupent une place d’honneur.
Ce sont par exemple le maire, les conseillers municipaux, les juges, les avocats ou
encore d’anciens marguilliers. Marchent également & leurs cotés des membres de
communautés religieuses et de confréries religieuses, les enfants de cheeur et ceux des
écoles de méme que de simples citoyens. La présence d’une garde d’honneur,
constituée par exemple de zouaves ou de Chevaliers de Colomb, ainsi que d’une
fanfare, est également a souligner. De plus, tous les fideles sont invités, voire incités a
participer a la procession. L’ordre des participants est toutefois minutieusement réglé
par les autorités religieuses. Habituellement, le Saint-Sacrement est situé au centre de

la procession.

En général, chaque paroisse effectue sa propre proc;:ssion. A Montréal, la principale
procession, celle qui attire le plus de fideles et de participants, est celle de la paroisse-
Notre-Dame. Se joignent & la paroisse mére quelques autres paroisses du centre de la
ville. Celles-ci ne sont pas toujours les ménieé au cours de la période étudiée, mais ce
peut étre par exemple les paroisses de Saint-Patrice, de Saint-Jacques, de Sainte-
Héléne ou encore la paroisse syrienne de Saint-Sauveur. A Québec, la principale
procession est celle de la paroisse Haute-Ville (la Basilique). De plus, au.cours de.
cette période, certaines paroisses et communautés religieuses célebrent la Féte-Dieu
le jour méme de sa tenue, c¢’est-a-dire le jeudi. C’est le cas, & Montréal, au Grand
séminaire, chez les Péres Franciscains et chez les Péres du Trés Saint-Sacrement, ou
cette journée correspond également a leur féte patronale. A Québec, c’est a la
paroisse du Saint-Sacrement, dirigée par les Péres du Tres Saint-Sacrement, ainsi que
chez les Péres Ffanciscains et chez les Sceurs Franciscaines que I’on célébre la Féte-
Dieu le jeudi.
L’heure de la procession, son parcours et I’ordre de celle-ci sont publiés dans les

journaux avant I’événement, afin que chaque fide¢le en soit bien informé. De plus des
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comptes rendus de la procession relatent l’événement,‘généralement le lendemain du
jour ou il s’est produit, ou le premier jour ot un journal est publié aprés que lé féte ait
eu lieu. C’est pourquéi I’étude des journaux s’est déroulée, chaque année, sur une
période de cing jours, du mercredi au lundi, et exceptionnellement le mardi lorsque le
lundi était férié. Ont été examinés, en tenant compte de leur nombre, de leur taille et
de leur emplacement dans le journal, tous les textes traitants de la Féte-Dieu, soit les‘
avis annongant une information la concernant, les comptes-rendus, parfois minutieux,
des processions et les articles traitant de la féte mais ne relatant pas les processions
comme telles, par exemple des poémes, des informatidns sur la Féte-Dieu ailleurs au
Québec ou dans le monde ou des éditoriaux. De plus, les photographies liées a la
- Féte-Dieu et les publicités commerciales la mentionnant ont ¢galement été prises en
compfe. Ainsi, les journaux du mercredi et du jeudi précédant la premiére procession
~ont été analysés afin de compiler les avis qui y ont été publiés concernant I’une ou
P’autre des processions. Puis le journal du vendredi a été dépouillé puisqu’oh y
retrouve les comptes-rendus de la procession de la veille de méme que les annonces
de la procession du dimanche. Le journal du samedi a permis de repérer les derniers
avis concernant la grande procession du dimanche et celui du lundi les comptes-
rendus de ladite procession. Ces recherches ont été effectuées selon un intervalle de
cinq ans, c’est-a-dire pour les années 1910, 1915, 1920, 1925, 1930, 1935, 1940,
1945, 1950, 1955, 1960, 1965 et 1970, généralement entre le 22 mai et le 25 juin.

L’analyse de cet echantlllon sera divisée en deux parties, la premiére regroupant les
années 1910 a 1940, et la seconde celles de 1945 a 1970. Ce sont les chapitres 2 et 3
de ce rapport de recherche. Le premier, intitulé « Les années de grandeur, 1910-
1940 », regroupe les années durant lesquelles la Féte-Dieu occupe une place
exceptionnelle dans les journaux. L’étude des avis, des publicités commerciales, de
I’espace accordé a la Féte-Dieu ainsi que le ton et le vocabulaire employés pour en

traiter démontrent la popularité de la féte. Le second, « Les années d’indifférence,
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1945-1970 », montre au contraire, a 1’aide des mémes éléments, la diminution

progressive de 1’intérét envers la Féte-Dieu.



CHAPITRE II

LES ANNEES DE GRANDEUR, 1910-1940

La Féte-Dieu, au XIX° siécle, était une des grandes fétes religieuses des Canadiens
francais. D’ailleurs, comme ’a montré Christine Sheito, elle revétait pour eux a la
fois un caractére religieux et un caractére national. Par cette célébration, c’était la foi
catholique que 1’on fétait, mais aussi I’appartenance & I’identité canadienne-frangaise
et A cette culture, voire a cette race. Au début du XX° siécle, la Saint-Jean-Baptiste a
pris le role de féte nationale des Canadiens frangais'. Toutefois, la Féte-Dieu n’en
demeure pas moins une des fétes religieuses les plus importantes des catholiques et
une des plus grandioses, notamment & cause de sa procession. Il est d’ailleurs possible
de le constater en analysant la couverture médiatique accordée par les journaux a cet
événement entre 1910 et 1940. Chaque année étudiée, un nombre considérable
d’éléments dans les journaux rappellent aux lecteurs la tenue de cette célébration
religieuse. - D’abord par des avis, les fidéles sont égalemént interpellés par les
publicités des grands magasins. Divers articles sont publiés au sujet de la Féte-Dieu,
et certains éditoriaux prennent aussi cette occasion pour raviver la piété des lecteurs.

Qui plus est, la procession de la Féte-Dieu est couverte par de nombreux comptes-

! Ronald Rudin, «Marching and Memory in Early Twentieth-Century Quebec: La Féte-Dieu, la Saint-
Jean-Baptiste, and le Monument Laval», Journal of the Canadian Historical Association / Revue de la
Société historique du Canada, vol. 10, n° 1, 1999, p. 209-235.
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rendus, dont la place dans le journal, la taille mais par-dessus tout le ton et le
vocabulaire dénotent I’intérét des quotidiens. Enfin, le nombre important d’images de
la Féte-Dieu accentue la visibilité de cette féte dans les journaux, tout en permettant

aux lecteurs d’admirer cette éclatante célébration.

2.1 Les avis

Un premier type d’articles nous permettant de constater la popularité de la Féte-Dieu
regroupe les avis. «Avis» est le terme choisi pour qualifier les articles servant a
annoncer une activité entourant la Féte-Dieu, avant que I’événement n’ait lieu. L’avis
se rapporte généralement & la procession, que ce soit pour traiter de Pordre des
‘participants, de son parcours, de I’heure ou elle se tiendra, des lieux ou seront situés
les reposoirs ou encore pour inviter certains groupes de personnes a y prendre part.
Quelques fois, les avis traitent également de la célébration dans 1’église (I’heure des
messes et de la grand’messe) ou indiquent si des indulgences peuvent étre acquises.
Ces annonces sont généralement publiées la veille de la procession, voire quelques

jours la précédant. Il arrive aussi qu’elles soient émises la journée méme de la féte.

En analysant les journaux au cours de la semaine précédant la Féte-Dieu, on constate’
que les avis concemaﬁlt cette féte sont assez fréquents et diversifiés. Chaque année de
’échantillon, entre 1910 et 1940, La Presse et Le Devoir publient un a deux avis a
son sujet, et parfois trois. Deux exceptions sont a noter, la premicre en 1925, alors
que La Presse en publie cing, et la seconde en 1940, alors que Le Devoir en publie
quatre. En contrepartie, L ’Action catholique publie, au cours de la méme période, une-
quinzaine d’annonces par année de 1’échantillon, parfois méme plus d’une vingtaine,

comme en 1910 et 1915. Cela s’explique, outre le fait que ce journal soit I’organe non
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officiel de ’archevéché de Québec, parce que ce quotidien est abondamment distribué
dans les villes et villages en périphérie de la capitalez. Ainsi, dans le journél de
Québec, contrairement a ceux de Montréal, on retrouve des articles annongant le
parcours de la procession ou I’ordre des participants pour plusieurs autres paroisses

que celles de la ville méme, ce qui multiplie nécessairement le nombre d’avis.

Par exemple, pour I’année 1930, La Presse publie le programme de la Féte-Dieu chez
les Péres du Trés Saint-Sacrement’ ainsi qu’une invitation destinée aux membres du
Conseil Saint-Edouard de 1’Union Saint-Joseph du Canada afin qu’ils participent & la
/procession de la paroisse Saint-Edouard du dimanche®. La méme année, Le Devoir
annonce, lﬁi-aussi, la célébration chez les Péres du Trés Saint-Sacrement’. Par contre,
cette année-1a, L Action catholique publie a lui seul quatorze annonces au sujet de la
Féte-Dieu. De ce nombre, treize sont publiées dans la section «Nouvelles de la Ville
et de la Banlieue». Elles concernent la procession dans des endroits comme Lévis,
Limoilou, Saint-Sacrement, Saint-Sauveur, Saint-Romuald ou encore Saint-Roch, et
servent a aviser du parcours de ces processions et de l’ofdre de leurs participants, de
’heure du départ de la procession ou encore de I’heure de la grand’messeG. Une
annonce, plus longue, concerne le programme de la Féte-Dieu dans d’autres paroisses
de la ville de Québec, dont la principale, Notre-Dame-de-Québec, alors nommée la

Basilique’.

2 Dominique Marquis, Un quotidien pour | 'Eglise, L'Action catholique, 1910-1940, Montréal, Leméac,
2004, 220 p.

3 La Presse, « La Féte-Dieu chez les Péres du S.-Sacrement », mercredi 18 juin 1930, p.29.

4 La Presse, « La Féte-Dieu », samedi 21 juin 1930, p.66.

3 Le Devoir, « La Féte-Dieu », mercredi 18 juin 1930, p.5.

6 L' Action catholigue, « Nouvelles de l1a Ville et de la Banlieue », mercredi 18 juin 1930, p.4; L 4ction
catholique, « Nouvelles de la Ville et de la Banlieue », jeudi 19 juin 1930, p.4; L Action catholzque

« Nouvelles de la Ville et de.la Banlieue », vendredi 20 j Juln 1930, p.4; L’Actzon catholique,

« Nouvelles de la Ville et de la Banlieue », samedi 21 juin 1930, p.4.

7 L’Action catholique; « On fera triomphe au Christ-Roi », samedi 21 juin 1930, p.30.

@
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La publication des annonces dans les journaux, qu’il s’agisse d’informations,
d’invitations ou d’incitations, montre I’importance que la Féte-Dieu revét pour le
public et pour I’Eglise catholique. En effet, le nombre et la fréquénce de ces avis dans
les différents journaux font supposer que les gens étaient intéressés a savoir ou et
quand passerait le cortége, et qui- en ferait partie. Il ne s’agit pas, en effet, d’'un
compte-rendu d’un événement, mais bien d’un appel a y assister ou a y prendre part.
Elle concerne tous les lecteurs, et il est entendu que ceux-ci sont invités a la

procession.

2.2 La publicité

Un des aspects étonnants du dépouillement des journaux est de voir de nombreuses.
publicités lies a la Féte-Dieu. Les grands magasins, qui vendent chapeaux, souliers,
gants, complets pour hommes ou robes pour femmes, achétent des pages entiéres de
publicité dans les quotidiens, quelques jburs avant la procession, afin d’inciter les
gens & se procurer leurs produits. Ces articles de mode, vétements pour la plupart,
sont destinés & ceux qui veulent étre «chics» pour la procession. Car lors de cet
événement, semble-t-il, il faut revétir ses plus beaux habits. Les commergants
insistent d’ailleurs, dans leurs annonces, sur I’importance de sortir, ce jour-1a, ses plus
belles « toilettes »°. Afin de convaincre les clients potentiels de magasiner chez eux,
ils insistent également sur les incroyables spéciaux qu’ils offrent et les vétements « du
meilleur goiit » qu’on pourra trouver chez eux. Ainsi, on retrouve certaines années,
au cours de la période étudiée, plus de cing publicités abordant la procession de la
'Féte-Dieu, comme c’est le cas dans Le Devoir en 1915. Et il s’agit souvent de page

entiére de publicité, comme c’est le cas dans ce journal en 1920 (voir annexe 1).

8 L"Action catholique, vendredi 21 juin 1935, p.11.-
® La Presse, vendredi 4 juin 1915.
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Les grandes ventes pour la procession de la Féte-Dieu semblent alors une pratique
courante au cours de cette période, puisque chaque année étudiée entre 1910 et 1940,
on retrouve ce type de publicités dans les trois journauxlo. La date de la procession y
est certainement pour quelque chose. Coincidant généralement avec le début de la
belle saison, soit en mai et juin, la période de la Féte-Dieu appelle a renouveler sa
garde-robe, & délaisser ses habits d’hiver pour des tenues d’été. Les commergaﬁts ne
manquent donc pas d’utiliser cette occasion pour faire des affaires. Toutefois, on peut
penser que les commérgants ne publieraient pas de telles publicités si la Féte-Dieu
n’était pas un événement si populaire. En effet, de telles annonces visent certainement
un large public et mettent en lumiére une pratique répandue, celle de magasiner de
nouveaux habits pour la procession. D’ailleurs, .la présence de ces publicités fait
penser que la Féte-Dieu, plus qu’une féte religieuse, était aussi un événement
mondain couru, lors duquel les citoyens afﬁchaient, en plus de leur foi catholique,

leurs plus belles parures.

2.3 Espace accordé a la Féte-Dieu

Mais ce qui retient surtout 1’attention est I’espace accordé a la couverture médiatique
de la Féte-Dieu et ’emplacement de ces textes dans les trois quotidiens. En effet, les.
textes relatant I’événement, les comptes-rendus de la Féte-Dieu, sont généralement
‘volumineux. Ainsi, ils couvrent souvent d’un huitiéme a un quart de la page et font
rarement moins d’un seizieme de page. Toutefois, on note des exceptions en cas de
pluie, lorsqu’il n’y a pas de procession dans les rues. Il est alors normal de constater
que les articles sont de plus petites tailles. De plus, on remarque que L’Action

catholique, comme pour les avis, publie de nombreux comptes-rendus plus brefs sur

19 Exception faite du Devoir, ol la derniére publicité répertoriée pour cette période date de 1935.
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les processions ayant lieu dans les différentes paroisses de la banlieue ou de la ville
dé Québec. Mis a part ces deux exceptions, les comptes-rendus sont presque tous de-
grande taille. De plus, ceux-ci sont habituellement placés en début de journal, en
début d’une nouvelle section ou a la toute derniére page. Cela leur assure une plus
grande visibilité. Ainsi, afin de mieux illustrer notre propos, les journaux seront

regardés en détail, I’un aprés I’autre, selon un ordre chronologique.

2.3.1 Dans La Presse

Dans La Presse, au début de la période étudiée, soit 1910, un premier compte-rendu
sur la Féte-Dieu peut étre repéré”. Mais cette année-13, la procession de la Féte-Dieu
n’a eu lieu que dans quelques paroisses de Montréal a cause du congres eucharistique.
En effet, étonnamment puisque la tenue de cet événement n’a lieu qu’en septembre,
celui-ci fait en sorte que les processions de la Féte-Dieu sont annulées dans plusieurs
paroisses de Montréal, dont celle de paroisse mere, Notre-Dame. Une hémnonce
publiée le jeudi 26 mai dans La Presse, indique ainsi qu’en raison «du voisinage des.
fetes du [cJongres Eucharistique»'?, la Féte-Dieu passera presque inaperg:ué dans
plusieurs paroisses de la ville, dont celle de Notre-Dame, puisque celles-ci ont annulé
leur grande procession extérieure. Malgré ce fait, les processions de quelques autres
paroisses ont lieu et sont ensuite relatées dans un article de taille moyenne situé en
debut de journal. Le traitemént de la Féte-Dieu en 1910 n’est toutefois pas
représentatif de ce qu’il a pu étre I’année précédente ou ’année suivante, puisque des
conditions exceptionnelles empéchent la procession d’avoir lieu. C’est donc
véritablement a partir de 1915 que I’on peut analyser la couverture de la Féte-Dieu

dans La Presse, alors que se déroule la grande procession du dimanche & Montréal.

"' La Presse, «Les processions de a Féte-Dieuy, lundi 30 mai 1910, p.2.
12 1 g Presse, «La Féte-Dieu», jeudi 26 mai 1910, p.16. .
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Cette année-13, la célébration fait d’ailleurs la une du journal avec une photographie
montrant le cortége de la procession en plus d’étre décrite dans un trés long compte-
rendu quelques pages plus loin'?. On peut donc considérer que la féte regoit alors une

couverture assez importante.

Puis, & partir de 1920, on remarque la présence de deux comptes-rendus dans La
Presse. C’est que le journal rapporte la procession du jeudi, en plus de celle du
dimanché. De plus, La Presse publie un article qui traite de la Féte-Dieu au Grand
séminaire de théologie et chez les Péres du Trés Saint-Sacrement la journée méme de
]’événement'*. Le jour suivant, en plus d’un long compte-rendu en page 11, la
procession du jeudi fait la une du journal alors que deux grandes photographies y sont
publiées15 . Malheureusement, cette année-l3, la pluie a empéché la procession du
dimanche, et on ne peut saveir quelle couverture médiatique aurait été réservée a
I’événement s’il avait eu lieu dans toute son ampleur. Toutefois, si on en juge par la
place accordée 2 la cérémonie du jeudi, il ne fait pas de doute que La Presse aurait
donné un espace important a cette célé’bration.. Il en va de méme pour I’année 1925.
En effet, cette année-1a, la pluie empécha également la grande proceééi(:)n du -
dimanche de la paroisse Notre-Dame d’avoir lieu, méme si d’autres paroisses purent
la faire. La couverture de la Féte-Dieu est tout de méme importante. Par exemple, on
dénombre trois comptes-rendus au cours de cette année placés au début et au milieu.
dﬁ joumalw. De plus, les deux processions font I’objet de photos, dont celle du

dimanche, qui est placée en une du journal du lundi'”. Cette semaine-13, la Féte-Dieu

s

13 1.q Presse, «La Féte-Dieu dans la métropole», lundi 7 juin, p.1; La Presse, «Les catholiques de cette
ville ont fété avec éclat le Dieu de I’Eucharistie», lundi 7 juin 1915, p.4.

'* I a Presse, «La Féte-Dieu est célébrée aujourd’hui», jeudi 3 juin 1920, p.1.

IS a Presse, «Une magnifique et grandiose célébration de la Féte-Dieu», vendredi 4 juin 1920, p.11;
La Presse, «La Féte-Dieu au Grand séminaire de théologie», vendredi 4 juin 1920, p.1.

' | a Presse, «La Féte-Dieu au Grand séminaire», jeudi 11 juin 1925, p.1; La Presse, «La Féte-Dieu a
été célébrée avec éclaty, vendredi 12 juin 1925, p.6; La Presse, «Hull célébre avec éclat un double
anniversaire», lundi 15 juin p.9.

17 La Presse, «Dans la paroisse du Sacré-Ceeury, lundi 15 juin p.1.
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fait d’ailleurs la une deux fois, puisque la procession au Grand séminaire est
également en premiere page le jeudi.

A partir de 1930, on commence & percevoir un changement dans le traitement de
l’événement. Les comptes-rendus des processions sont plus souvent accompagnés de
photographies, et les articles sont plus longs. Cela: peut peut-étre s’expliquer,
toutefois, par le fait que toutes les grandes processions du dimanche de la Féte-Dieu
étudides au cours de la décennie 1920 n’ont pas eu lieu faute de pluie (soit en 1920 et
- 1925). Quoi qu’il en soit, il est indéniable Qu’en 1930 la Fate-Dieu jouit d’une
couverture médiatique impressionnante. Par exemple, cette année-la, on compte plus
de seize images de la Féte-Dieu, réparties sur cinq pages. En regardant seulement le
lundi 23 juin, on repére trois pages présentant des images de la procession, les
pages 7, 11 et 13. Parfois, comme a la page 11, plus de cing photos de I’événement
sont publiées pour accompagner 1’article, et & la page 13, seules quelques lignes en
légende des six images apportent un contenu. Il va sans dire que les photographies
attirent D’attention du lecteur et rehaussent la couverture de I’événement.
Parallélemenf a ces images, la célébration est également relatée par un volumineux
article. Publié a page 11, il se trouve relativement en début de journal puisque le:

quotidien en compte, & cette époque, facilement plus de 60'8.

Le type de couverture visible en 1930 s’est ensuite maintenu pour une décennie. En
effet, en 1935 et 1940, la Féte-Dieu du dimanche est couverte, comme pour I’année
.1930, par de longs articles publiés en début de journal et appuyés par de nombreuses.
images. De plus, le journal publie parfois des images sans article, se contentant d’un
bref résumé de la féte de queiques lignes sous les photographies. Au cours de cette
période, La Presse rapporte également abondamment les prdcessions du jeudi. Celles-
ci ont droit & une importante couverture, comprenant également de deux a trois photos

de I’événement. Ainsi, cette période se clot, en 1940, par un traitement spectaculaire

18 J.a Presse, «Procession de la Féte-Dieu a Notre-Damey, lundi 23 juin 1930, p.11.
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de I’événement. Le vendredi, le journal publie deux grandes photographies de la
procession chez les Péres du Saint-Sacrement ainsi que deux comptes-rendus des
fétes, qui en tout occupent plus du quart de la page (voir annexe 2), tandis que le
lundi, le journal publie des comptes-rendus des processions accompagnés de
photographies couvrant presque une page entiére du quotidien, en début de journal
(voir annexe 3)!. L’événement semble alors retenir largement attention de La
Presse. Cela laisse penser que bien des lecteurs s’intéressent aussi aux célébrations de

ce qui est alors manifestement une des grandes fétes du catholicisme.

2.3.2 Dans Le Devoir

Toutefois, gardons-nous de généraliser trop rapidement puisque cette couverture
médiatique de la Féte-Dieu dans La Presse contraste avec celle qu’en fait Le Devoir.
En effet, dans Le Devoir, en 1940, on ne relate que bri¢vement I’événement, se
contentant d’un petit compte-rendu en milieu de journalzo. D’ailleurs, & partir des
années 1930, la couverture journalistique de la Féte-Dieu au Devoir est beaucoup
moins ir_nport.ante que celle de La Presse. Au début de la période étudiée toutefois, les:

- deux quotidiens effectuent une couverture comparable de I’événement.

Ainsi, rappelons d’abord qu’il n’y eut pas de grande procession pour la Féte-Dieu en
1910, compte tenu du prochain congrés eucharistique. Il n’est donc pas étonnant que
Le Devoir n’en parle pas. En 1915, année ou la procession a bel et bien eu lieu, le.
journal publie un long compte-rendu de la procession de la Féte-Dieu, placé en début
2!

de journal®'. Puis, comme pour La Presse, Le Devoir commence a couvrir les

19 1 @ Presse, vendredi 24 mai 1940, p.23; La Presse, lundi 27 mai 1940, p.7. -
2 1 e Devoir, «La procession de Notre-Dame», lundi 27 mai 1940, p.5.
2! Ie Devoir, «La Féte-Dieu 4 Montréaly, lundi 7 juin 1915, p.2.

~
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célébrations du jeudi a partir de 1920. Cette année-l1a, ce compte-rendu fait plus du
quart de la page tandis que le lundi, le journal rappelle brievement 1’absence des
processionszz. Les journaux montréalais offrent alors une couverture semblable de la

Féte-Dieu.

A partir de 1925, les deux journaux commencent a se distin’guerl I’un de ’autre. Cette
année-13, la couverture que fait Le Devoir de I’événement du jeudi chez les Péres du
Trés Saint-Sacrement est sensiblement la méme que celle de La Presse, mais Le
Devoir ne publie pas de photographie. Toutefois, le compte-rendu de la grande
procession du dimanche est alors trés court, a peine quelques lignes®. Il faut rappeler
que la pluie empécha la grande procession de la paroisse Notre-Dame d’avoir lieu.
Par contre, La Presse publia quand méme un article d’un huitieme de page sur les
processions du dimanche a Hull ainsi que deux photos, en premiére page, de la

procession dans la paroisse du Sacré-Coeur®.

En 1930, la couverture du Devoir se démarque encore plus de celle de La Presse. En
effet, cette année-1a, Le Devoir couvre & peine les processions du jeudi. Seule une
petite note, en page 4, indique que 1a_procession chez les Péres du Trés Saint-
Sacrement est reportée & cause de la pluie®. En contrepartie, La Presse publie un
article relativement long auquel sont annexées deux images®®. De plus, en regardant
les publications sur les processions du dimanche, on constate qu’en 1930, année ou le
beau temps a permis toutes les célébrations & Montréal, Le Devoir ne relate que

briévement la procession de la paroisse Notre-Dame. En effet, le texte, situé en

2 | e Devoir, «La procession chez les Péres du Saint-Sacrement», vendredi 4 juin 1920, p. 7; Le
Devoir, «Pas de procession de la Féte-Dieun, lundi 7 juin 1920, p. 4.

* Le Devoir, «Les processions de la Féte-Diéu, lundi 15 juin 1925, p.5.

2 I.a Presse, «Hull célebre avec éclat un double anniversaire», lundi 15 juin p.9; La Presse, «Dansla
paroisse du Sacré-Ceeury,-lundi 15 juin p.1.

% Ie Devoir, «Procession du T.S.Sacrement remise», vendredi 20 juin 1930, p.4.

2 La Presse, vendredi 20 juin 1930, p. 22.
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page 3, ne fait pas un seiziéme de page”’. Parallélement, c’est & ce moment que [’on.
voit dans La Presse une accentuation de la couverture médiatique accordée a cet
événement, qui jouit alors d’une visibilité impressionnante. 11 faut toutefois noter que
la présence de nombreuses images dans La Presse accentue la visibilité de la Féte-
Dieu, tandis qu’4 cette époque et jusqu’a la fin des années 1940, généralement peu de

photographies sont publiées dans Le Devoir. Toutefois, méme- en tenant compte de
| cette différence, lorsque I’on compare la taille des éomptes-rendus dans les deux
journaux, on voit que La Presse attache nettement plus d’importance a la Féte-Dieu

que Le Devoir.

Puis, en 1935, il est étonnant de constater que Le Devoir ne rapporte plus les
célébrations du jeudi. Nous savons' toutefois que des processions chez les Peres du
Trés Saint-Sacrement avaient lieu grice au corﬁpte-rendu qu’en fait La Presse.
Celles-ci ne semblent toutefois plus retenir I’attention des journalistes du Devoir. De
plus, le compte-rendu des processions du dimanche est alors d;un format semblable a
celui défini cinq ans auparavant, et publié en page 228 Enfin, en 1940, le compte-
rendu des célébrations du dimanche, toujours de petite taille, se retrouve alors en
milieu de journalzg. Le Devoir ne semble donc plus, & partir des années 1930,
accorder une grande importance a la Féte-Dieu. De plus, ce désinterét est nettement
perceptible en 1935, alors qu’il ne publie méme plus de compte-rendlg sur les
processions du jeudi. Cette attitude s’amplifie en 1940, alors que la Féte-Dieu n’est
méme plus dans les premiéres pages du quotidien. Cela contraste nettement avec La
Presse qui, a cette date, traite de ce sujet a I’aide de longs articles agrémentés de

plusieurs photos.

27 Le Devoir, «La procession de la Féte-Dieu», lundi 23 juin 1930, p.3.
28 1 e Devoir, «La Féte-Dieu a Notre-Dame», mardi 25 juin 1935, p.2.
I e Devoir, «La procession de Notre-Dame», lundi 27 mai 1940, p.5.
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2.3.3 Dans L Action catholique

Et cette différence est encore plus visible lorsque I’on compare la couverture du
Devoir a celle accordée par L’ Action catholique & pareille date. En effet, le journal de
Québec semble alors démontrer une ferveur particuliére pour I’événement. D’ailleurs,
ce quotidien se distingue nettement des deux autres journaux étudiés par le nombre de
comptes-rendus qu;i_l publie sur la Féte-Dieu entre 1910 et 1940. Cela peut
s’expliquér, comme pour les avis, par la présence d’articles concernant différentes.
paroisses de Québec et de sa banlieue. En effet, en 1910, le quotidien publie entre le
mercredi 25 mai et le lundi 30 mai cing- comptes-rendus sur les processions, dont
quatre au sujet de différentes paroisses de la ville et de la banlieue de Québec, soit
Ville-Montcalm, Lévis, Limoilou et Notre-Dame du Chemin®’. En outre, Iarticle sur
" les processions de la Féte-Dieu a Québec parait en une du journal et occupe un espace
considérable, soit pres du tiers de la page’'. Puis, 4 partir de 1915, le nombre de
comptes-rendus, déja important, augmente. Ainsi, on retrouve huit articles concernant
la procession cette année-1a, dont sept concernant les processions du dimanche®?.
Puisqu’ils concernent la banlieue et les différentes paroisses de Québec, ces articles
sont généralement de petité taille. Par .contre, six d’entre eux sont situés les uns pres-
des autres, dans la section «Courriers de la ville»**. Ensemble, ils couvrent prés de la
moitié de la page. Un seul est piacé a un endroit différent, soit a la derniére page. 11
traite de la procession dans deux paroisses de Québec, Notre-Dame du Chemin et

Saint-Malo™*.

o

30 1" dction sociale, «Ville- Montcalm; Chez les RR. PP. Franciscains», vendredi 27 mai 1910;
L’Action sociale, lundi 30 mai 1910, p.2. :

3V I Action sociale, « La Féte-Dieu & Québec », lundi 30 mai 1910, p.1.

32 1" Action sociale, «La Féte-Dieu a Limoilou», vendredi 4 juin 1915, p.8; L 'Action sociale, «La Féte-
Dieu», samedi 5 juin 1915, p.1; L’Action sociale, lundi 7 juin p.3; L ’Action sociale, «Lévis et Lauzon :
La Féte-Dieun, lundi 7 juin, p.4; L’Action sociale, «La Féte-Dieun, lundi 7 juin, p.6.

33 I "Action sociale, «Courriers de la ville», lundi 7 juin, p.3.

3% 1 Action sociale, «La Féte-Dieu», lundi 7 juin 1915, p.6.
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A Québec, la Féte-Dieu semble prendre une importance particuliére a partir de 1920.
Dés le mercredi, une photographie et un article sont publiés a la derniére page du
journal pour illustrer le Triduum eucharistique préparatoire a la Féte-Dieu auquel se
livrent au méme moment les Franciscaines®. Puis, trois comptes-rendus paraissent au
cours de la semaine, un le jeudi, pour rendre compte des cérémonies chez les

Franciscaines®®

, et les autres le vendredi, pour relater comment se déroulent les
préparatifs de la procession ainsi que les célébrations chez les Péres du Trés-Saint
Sacrement’. Enfin, le lundi suivant la procession, trois artic}es sont publiés, dont
’un, faisant plus d’un quart de page, a la toute fin du journal et accompagné d’une
photographie38.

Il en va ainsi pour les autres années étudiées : la proceséion semble un événement
important, abondamment relaté par le journal, que I’on illustre, a partir de 1920, avec
des photographies. Ainsi, en 1925, on dénombre neuf- articles® dont un en une et
deux en derniére page, accompagnés d’une image; en 1930 c’est quatre comptes-
rendus et deux photog'raphies40, et les articles sont alors volumineux et placés soit au‘

début du journal, soit & la fin, comme c’est le cas en 1935, ol I’on compte alors cing

comptes-rendus“. Enfin, en 1940, la Féte-Dieu semble jouir d’une attention

35 L"Action catholique, «Triduum eucharistique», mercredi 2 juin 1920, p.8.
36 L' Action catholique, «La Féte Dieu (sic) chez les Franciscaines», jeudi 3 juin 1920, p.10.

37 ['Action catholique; «Les préparatifs de la procession», vendredi 4 juin 1920, p.2; L’Action
catholique, «Grande démonstration au sanctuaire du T. Saint Sacrement», vendredi 4 juin 1920, p.10.
38 L' Action catholique, «Lévis, Bienville et Lauzon : La Féte-Dieu, lundi 7 juin 1920, p.2; L 'Action
catholique, «La Féte-Dieu a Québecy, lundi 7 juin 1920, p.9; L 'Action catholique, «Touchantes
manifestations», lundi 7 juin 1920, p.9. '

3% L’Action catholique, «Processions de la Féte-Dieu a Québec», vendredi 12 juin 1925, p.10; L’Action
catholique, «La Féte-Dieu a Montréaly, lundi 15 juin 1925, p.1; L Action catholique, lundi 15 juin
1925, p.4; L ’Action catholique, lundi 15 juin 1925, p.8.

%0 I Action catholique, lundi 23 juin 1930, p.4; L ’Action catholique, lundi 23 juin 1930, p.12.

' L’ Action catholique, «A 1’'Hotel-Dieun, vendredi 21 juin 1935, p.3; L Action catholique, vendredi 21
juin 1935, p.11; L Action catholique, «Solennité de la Féte-Dieu dans les églises de Québecy», mardi 25
juin 1935, p.3. -



69

particuliére et est rapportée par neuf comptes-rendus et six photographies42. A elles
seules, les célébrations du dimanche sont alors le sujet de sept articles et de quatre

photographies.

On constate donc que la Féte-Dieu est un événement particuliérement important pour
L’Action catholique entre les années 1910 et 1940, au point o 1’on prend la peine de
faire paraitre un compte-rendu de la procession dans presque chaque paroisse ou elle.
a lieu. Cela fait en sorte que plusieurs articles sont publiés a ce sujet lors d’une méme
journée, et que ceux-ci sont généralement de petites tailles, soit de moins d’un
seizieme de page. Toutefois, lorsque sont traitées dans un méme texte les Fétes-Dieu
des différentes paroisses de Québec, les comptes-rendus atteignent facilement un
huitiéme de page et plus et, dans ce sens, ils rejoignent la taillle des textes de La
Presse et du Devoir. De plus, méme s’ils ne font pas souvent la une, ces articles sont
généralement placés en début de journal ou a la toute derniére page, ce qui leur donne

une grande visibilité.

Ainsi, 4 la lumiére de ces données, on peut conclure que, de 1910 a 1940, la Féte-
Dieu est I’objet d’une couverture trés importante dans La Presse et L’Action'
catholique. Dans La Presse, les articles et les photographies des processions sont
généralement placés en une (1915, 1920, 1925, 1935) ou en début de journal (1910,
1930, 1940) tandis que dans L’Action catholique, ’événement fait souvent la
premiére page (1910, 1925) ou la derniére (1920, 1930, 1935, 1940), et méme parfois
les deux (1915). De plus, au fil des ans, lé nombre de photographies que publient ces’
journaux ne cesse de se multiplier, ce qui donne une plus grande visibilité¢ a

I’événement. Contrairement & cela, Le Devoir, qui publie rarement des images et

2 | *Action catholique, vendredi 24 mai 1940, p.3; L Action catholique, lundi 27 mai 1940, p.3;
L'Action catholique, «Nouvelle de Sherbrooke : Féte-Dieu, lundi 27 mai 1940, p.5; L4ction
catholigue, «Une grandiose célébration de Ia Féte-Dieu », lundi 27 mai 1940, p.8; L Action catholique,
lundi 27 mai 1940, p.14; L Action catholique, «La premiére procession a Montcalmy, lundi 27 mai
1940, p.16.



70

aucune de la Féte-Dieu, ne place jamais les comptes-rendus de cette célébration
religieuse en une ou en derniére page. Jusqu’aux années 1930, la couverture qu’il fait
de la Féte-Dieu est sensiblement la méme que celle de La Presse. A partir cie 1935
toutefois, le quotidien cesse totalement de couvrir les célébrations du jeudi, tandis que- -
’unique compte-fendu des processions du dimanche, toujours de petite taille, est
méme inséré au milieu du journal en 1940. Cela montre sans aucun doute un
désintérét graduel pour rapporter cette féte de la part du Devoir. Ce fait est étonnant
puisque Le Devoir s’affiche alors ouvertement comme un journal catholique. Ce
- début d’indifférence, que I’on ne pergoit pas dans les autres quotidiens a 'l’époql\le en
analysant la place et la taille des textes, peut-il se vérifier dans le ton des articles

publiés?

2.4 Vocabulaire et ton employés

La Féte-Dieu, comme oh vient de le voir par la grande couverture journalistique qui
lui est accordée, est un événement important dans la premiére demie du XX° siécle.
Mais pour mieux comprendre I’ampleur de cette féte religieuse, il faut analyser le
contenu des textes et le langage utilisé pour traiter de I’événement. Cette étude
démontre alors que la Féte-Dieu était, chaque année jusqu’aux années 1930, un
événement grandiose et éclatant ot la piété et la ferveur religieuse semblaient
généralisées. Malgré cela, déja au début des années 1930, commenée a transparaitre
doucement dans Le Devoir une banalisation de ’événement qui devient plus visible
en 1940. Parall¢lement, on dénote une certaine crainte dans quelques articles de
L’Action catholique, crainte que la cérémonie ne soit pas célébrée avec toute la piété'
qu’elle mérite. Grandiose, certes! Mais déja, sous I’éclat de la célébration, on sent que

la ferveur commence a s’étioler. N’empéche, au début de la période, les trois

[
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journaux montrent une piété semblable et considérable pour cette célébration

religieuse.

Méme le vocabulaire employé dans les simples avis montre que I’événement, en plus
d’un spectacle grandiose, est marqué par la foi. Certains mots, certaines tonalités,
dénotent que le sujet est empreint de piété, de ferveur religieuse. Ces « manifestations
de foi » comme on peut les nommer, sont moins apparentes dans les annonces de La
Presse ou du Devoir que dans celles de L Action catholique. On peut tout de méme y
repérer des qualificatifs ici et 14 parlant de «1’Hote Divin »*, d’une « éclatante
manifestation de foi 4 Jésus Eucharistie »**, ou encore d’une « manifestation de foi et
d’amour a la gloire de Jésus-Hostie »*_ Toutefois, rien n’égale le ton et le vocabulaire
employés dans les annonces de L’Action catholique. En effet, celles-ci démontrent
une importante religiosité, comme on le constate dans cet extrait d’un article tiré de la
publication du jeudi 3 juin 1920 : « Ce soir, si la température le permet, il y aura
procession du T. S. Sacrement, chez les Péres du T. S Sacrement. [...] Des cheeurs de
chants et des cori)s de musique viendront rehausser, par leur concours, I’éclat du
triomphe du Dieu de I’Hostie >Z46' Ainsi, dans cette note, ne servant qu’a annoncer la
procession, on sent que l’auteur est touché par la Féte-Dieu. Des mots comme
« Péclat du triomphe du Dieu de I’Hostie » montrent sa foi. Il en va de méme en
1925, lorsque le journal publie :

[...] Les fidéles auront & cceur de décorer les rues par ou passera la
procession du T. S. Sacrement et d’en orner les maisons. C’est J.-C. notre
‘Dieu et notre Roi, qui va sortir de son Temple, et s’avancer glorieusement au
milieu de son peuple. Faisons-Lui un cortége d’honneur. Que notre attitude de
respect, d’adoration et de priére soit un témoignage manifeste de notre foi vive

# I.q Presse, « La Féte-Dieu, demain, au S. Sacrement de Lachine », mercredi 22 mai 1940, p.4.
# Le Devoir, « La Féte-Dieu », samedi 5 juin 1915, p.9.

" % Le Devoir, « La Féte-Dieu, demain », mercredi 19 juin 1935, p. 2.

* L'Action catholique, « Chez les Péres du T. S. Sacrement », jeudi 3 juin 1920, p.10.
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en la présence de N. S. au S. Sacrement. Le Dieu de T’Eucharistie saura en

retour, répandre sur nous et nos foyers 1’abondance de ses bénédictions*’
Il ne s’agit pas ici d’une simple et banale annonce avant la procession. C’est un
Verltable appel au respect et & ’adoration de Dieu que lance 1’auteur de ces lignes. 11
seralt méme plausible que ce soit un homme d’ Eglise qui les rédige. Ce type d’avis se
retrouve encore en 1940 dans L ‘Action catholique. Cette année-la, une grande
annonce de plus d’un huitiéme de page, dans le quotidien de Québec, titre : « Toutes
les paroisses de Québec feront demain un triomphe au Dieu de I’Eucharistie » avant
de poursui\}re : « Si la température est favorable des grands triomphes eucharistiques
éuronf lieu, demain, dans toutes les paroisses du diocése. La ville de Québec fera sa

large part pour glorifier Jésus-Eucharistie [...] »'8,

Dans les comptes-rendus et les autres types d’articles, le langage laisse encore
davantage de place 4 la manifestation de foi, et le ton est résolument €logieux. La
piété est alors manifeste dans tous les quotidiens. De plus, il est indéniable que la
célébration est pour les auteurs un beau spectacle; c’est un événement magnifique et
éclatant, une belle féte, tout autant spectaculaire que religieuse. D’ailleﬁrs,
généralement, les mémes caractéristiques reviennent toujours lorsqu’il est question de
la procession de la Féte-Dieu. Ainsi, les journaux traitent de la taille et de la qualité
de la procession, de son parcours, des personnages présents dans le cortége et de la
place qu’ils y occupent, de la foule présente lors de I’événement ainsi que des
reposoirs et des de’corafions des maisons et des rues. De plus, une mention est

généralement faite sur la piété de la foule, sur sa ferveur.

47 1" 4ction catholique, « La Ville et la Banlieue : Haute-Ville : Procession du T. S. Sacrement »,
mercredi 10 juin 1925, p.4.

8 [Action catholique, « Toutes les par01sses de Quebec feront demain un triomphe au Dieu de
I’Eucharistie », samedi 25 mai 1940, p.12.
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Par exemple, dans La Presse, dans le compte-rendu de 1910, la procession est
qualifiée de « splendide spectacle »*. A Saint-Patrice, les décorations e’taiént «d’un
beau coup d’ceil », un « nombre considérrable de fidéles » suivaient le parcours, « les
banniéres et les oriflammes des sociétés se chiffraient a une centaine » et le reposoir.
« avait été splendidement aménagé »°. A Saint-Pierre, ou la procession est « toujours
célébrée en grande pompe », « toutes les sociétés paroissiales, les zouaves pontificaux
et la fanfare de la ‘Presse’ », qui a « joué splendidement », y ont pris part51. Les
membres du clergé étaient aussi remarquablement nombreux. Toutes les rues par
lesquelles passait le défilé étaient « proprement nettoyéeé et décorées avec grand
soin »°%. Au Saint-Enfant-Jésus, le curé « avait tenu & donner le plus d’éclat possible
aux cérémonies. Le défil¢ était magnifique, magnifiques aussi les décorations, en
particulier celles du reposoir érigé a ’angle des rues Villeneuve et Hotel de ville [...]"
La fanfare et la garde du cercle avaient trés bonne mine dans le défilé »™ , tandis qu’a
I’oratoire Saint-Joseph, P’affluence des visiteurs était, hier, « plus nombreuse que

jamais »*. 11 s’agit 13 sans aucun doute d’un beau spectacle.

En 1915, alors que les processions ont lieu dans toutes les 'paroisses de Montréal,
’auteur du texte de La Presse est subjugué par les célébrations. Dés le titre d’ailleurs,
on sait que ’on a affaire & une grande manifestation de foi. En effet, le compte-rendu
s'intitule « Les catholiques de cette ville ont fété avec éclat le Dieu de
I’Eucharistie »°°. Aprés cette entrée en matiére, I auteur débute son texte en affirmant
que la célébration de la Féte-Dieu, « comme par les années passées », « a €té des plus

imposantes », mais que, peut-étre a cause de la guerre, « jamais on ne vit foule de

¥ L a Presse, « Les procession de la Féte-Dieu », lundi 30 mai 1910, p.2.
50
Idem.
1 Idem.
32 Idem.
33 Idem.
* Idem. - . 1 :
55 La Presse, « Les catholiques de cette ville ont f&t¢ avec éclat le Dieu de I’Eucharistie », lundi 7 juin
1915, p.4.
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fidéles plus pieusement recueillie qu’hier » tandis que « pratiquement, toute la

population catholique de Montréal, sans distinction de races, a participé aux exercices

de la journée »%. Ainsi, les gens semblent alors unis par la religion. D’ailleurs,

’auteur note que « plusieurs milliers de personnes » ! ont assisté a la procession de la

paroisse Notre-Dame, ce qui démontre la popularité de I’événement.

Il en va de méme dans Le Devoir, ou cette année-1a, ’auteur est manifestement

extasié par les célébrations de la Féte-Dieu. D’ailleurs, le premier paragraphe ne

“laisse aucun doute quant & son enthousiasme :

Triomphale journée eucharistique, il n’y a pas d’autres mots. La race
entiere est descendue, comme on dit, dans la rue; mais contrairement a
d’autres races qui n’y descendent que la pierre ou le fusil 4 la main, elle s’y est
montrée sans jactance, armée de chapelets, précédée de banniéres, et montant
la garde d’honneur & Jésus-Eucharistie. Ce spectacle d’une inappréciable

sincérité a été vu avec de légéres variations d’ordres locales, dans tout le
58 .
pays...

S’ensuit un pieux éloge des processions de la Féte-Dieu auxquelles a assisté 1’auteur,

qui note :

La foule se presse, de plus en plus compacte, jusqu’a ’Université
Laval, ol un insurpassable reposoir a été dressé. [...] Partout des écussons et
des banderolles (sic), et partout de jeunes zouaves et de petits pages montent
la garde dans un ordre parfait; le Christ-Jésus peut venir, il sera dignement
recu, et il constatera que I’on a laissé approcher de lui les petits enfants.

Ils sont légions, du reste, dans la foule. [...] Tous les 4ges sont la
aussi : tout Montréal frangais catholique est dans la rue, et il ne faudrait pas
croire que les jeunes filles manquent a ’appel, ni qu’elles ont laissé leurs plus

jolies toilettes & la maison. [...] Mais quelle belle foule, digne, aimable,

sérieuse tout ensemble, avec le ton de voix modéré qu’exige la circonstance et
sans se défendre des joyeuses saillies qui naissent dans toute piété de bon aloi.
Et comme on se tait & I’approche du Saint-Sacrement, et comme on se met a
genoux sur la pierre du trottoir! Certes la bénédiction divine a di descendre
abondante et généreuse sur Montréal aujourd’hui, car Montréal a fait les

56 Idem.
7 Idem.

58 I ¢ Devoir, « La Féte-Dieu 4 Montréal », lundi 7 juin 1915, p. 2.
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choses avec une dignité, une piété et une allégresse chrétienne qu’il n’est pas

possible de surpasser. [...]59. ,
Voila qui dénote sans contredit la piété de I’auteur, piété qui se retrouve également, {
comme on peut s’en douter, dans les comptes-rendus de L Action sociale (L’Action
catholique) 4 la méme époque, par des phrases telles qu’« un cortége tres nombreux
escorta ’ostensoir [...] dans sa marche triomphale a travers la paroisse>>6°, « [1]es
membres des différentes confrériés [ont fait] & Jésus-Hostie une escorte magnifique
que I’on a vue se dérouler dans un ordre remarquable »*! ou encore «de telles
cérémonies valent d’étres vues et ne manqlient pas de laisser de salutaires‘
impressions »%2. De plus, cette année-13, le journal de Québec publie en premiére page
du samedi, la veille de la féte, un texte lyrique tenant lieu d’éditorial dans le contexte
de guerre que connait cette époque. C’est en quelque sorte un hymne & la Féte-Dieu,
une véritable louange de la célébration. En voici un extrait :

Voici revenue la Féte triomphale.

Demain, les prétres iront prendre au secret de ses tabernacles, le corps
né de la vierge Marie: ils le présenteront aux hommages des foules
prosternées puis au chant des hymnes magnifiques de la sainte liturgie, ils le
porteront dans les rues de nos villes et les chemins de nos villages tandis que
la piété de fidéles lui fera un long cortége d’honneur.

[...]
11 peut bien venir maintenant le Roi d’amour et le Prince de la Paix.
[...]

L’Eucharistie, c’est Dieu qui nous a aimés jusqu’a s’épuiser, les
adorations qu’elle mérite, pour lui demander la charité mutuelle, le pardon des
injures, la force qui garde dans la justice et dans la vertu, c’est tout le monde
catholique qui pourrait demain, faire acte de présence dans les cortéges du Roi
d’amour et nous n’aurions pas a penser, au milieu de nos joies chrétiennes,
que })? haine continuera peut-étre demain a faire des ruines et a semer la
mort". '

% Idem.

6 I"Action sociale, « S.-Jean Baptiste », lundi 7 juin 1915, p.3.
81 1.’ Action sociale, « Saint-Roch », lundi 7 juin 1915, p.3.

62 |*Action sociale, « La Féte-Dieu », lundi 7 juin 1915, p.6

8 1’ Action sociale, « La Féte-Dieu », samedi 5 juin 1915, p.1.
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La Féte-Dieu est toujours aussi spectaculaire au cours des années 1920, malgré
Pannulation des grandes processions extérieures du dimanche a Montréal due a la
‘ pluie. Par exemple, I’auteur de La Presse, dithyrambique,b titre « Une magnifique et
grandiose célébration de la Féte-Dieu »* le vendredi 4 juin, et rapporte que la Féte-
Dieu « a été célébrée d’une fagoﬁ grandiose », au Grand Séminaire de théologie ot
« ce spectacle était des plus imposants et I’'un des plus impressionnants que 1’on
puisse voir »®°, tandis que chez les Péres du Trés Saint-Sacrement, « les rues étaient
magnifiquement décorées de fleurs, de banderoles, de drapeaux, d’oriflammes » et
« la foule pieusé et recueillie s’agenouillait sur le passage du Saint-Sacrement »%. 11
en va de méme dans Le Devoir, qui indique par exemple que la procession a été « trés.
imposante »®7 tandis qu’une « foule immense se dressait sur tout le parcours »8,
L’auteur note également qu’on « a prié¢ avec ferveur »®, et's’émerveille que, « imitant
le geste de ceux qui acclamaient le Christ faisant son entrée triomphale & Jérﬁsalem,
un groupe d’angéliques petites filles qu’une main d’artiste avait alignées de la fagon a
former les trois lettres I.H.S. jetaient des fleurs sous le pas de Celui qui demeure
toujours le Roi des Nations. Quand I’ostensoir a paru [...] la foule s’est agenouillée
avec dévotion »'°. L’auteur poursuit son article en indiquant que « chez nous, ce n’est
pas seulement les individus qui savent étre chrétiens, mais que notre peuple entier,
fidéle aux lecons de ses héroiques ancétres, sait, dans ses élans sublimes dé foi,
tomber & genoux devant Dieu, et rendre honneur et gloire & ‘Celui qui régne dans les

Cieux’ » ', Le ton montre sans contredit la piété de l’auteur et la splendeur de

I’événement, qui selon lui aurait regroupé jusqu’a 30 000 personnes ce jour-13, jour

6 La Presse, « Une magnifique et grandiose célébration de la Féte-Dieu », vendredi 4 juin 1920, p.11.
5 Idem.

% Idem. ;

%7 e Devoir, « La Féte-Dieu : La procession chez les Péres du Saint-Sacrement », vendredi 4 juin
1920, p.7. . -

S Idem.

 Idem.

7 Idem.

™ Idem.
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de la féte chez les Péres du Saint-Sacrement. Cela confirme la popularité¢ des

célébrations du jeudi a cette époque.

On retrouve le méme ton, la méme piété, dans le compte-rendu de la Féte-Dieu chez
les Péres du Saint-Sacrement publié dans L’Action catholique cette année-la. Le
vocabulaire touchant, poétique, révéle I’émotion de I’auteur, qui écrit :

Favorisée par une température merveilleusement belle, la procession,
dans la splendeur du soleil couchant puis de la douceur sereine du crépuscule
qui empourprait les crétes des Laurentides sur I’horizon lointain de Lorette et
Charlesbourg, s’est déroulée pieuse et recueillie, a I’ombre des grands arbres
sur chemin Ste-Foy.

Le nombreux cortége a défilé entre deux haies d’assistants agenouillés,
plusieurs milliers de personnes, jusqu’a la résidence de M. A.-E. Marois [...].
Sur tout le parcours, les drapeaux et banderoles battaient a la brise. C’était
presque en rase campagne, a la brise du soir, le passage tr10mpha1 de Celui qui
passait jadis par les voies de la Gallilée (sic) et de la Judeée. [.. J2

De plus, cette année-13, le quotidien de Québec publie également un éditorial, dans la
section « réflexion du samedi », dans lequel est manifestée une véritable dévotion
envers la Féte-Dieu, et ot ’on exhorte les fidéles a prendre part, humblement, ala

procession73

Dix ans plus tard, soit en 1930, cette sensibilité est déja quelque peu atténuée dans les
textes publiés par La Presse, notamment dans le compte-rendu le plus volumineux
repéré jusqu’alors. C’est surtout sous les images qu’on retrouve les qualificatifs liés &
’événement. Le texte, quant a lui, au lieu de s’attarder & la piété des fideles, a la
magnificence de la célébration ou encore a la beauté des rues décorées, traite plut6t
de P’ordre de la procession et de ses honorables participants.- Sous les cinq images

accolées au compte-rendu, on reléve les mentions d’un « bel hommage au Saint-

2 I "Action catholique, « Grande démonstration au Sanctuaire du T. Saint-Sacrement », vendredi 4 juin
1920, p.10.
™ L’Action catholique, « La Féte-Dieu », samedi 5 juin 1920, p.3.
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Sacrement » ¢, d’une « magnifique procession »°> et d’une «impressionnante
cérémonie »'°. 11 semble alors que la dimension de spectacle dans la féte, de
divertissement, soit soulignée au premier plan. Cette impression est accentuée par les
nombreuses et grandes images publiées avec le texte. 11 semble, cette année-la, que

’aspect religieux de la féte soit relégué au second plan.

Qu’en est-il dans Le Devoir? Le texte relatant la procession du dimanche, comme
nous I’avons précisé auparavant, est trés bref, ce qui contraste nettement avec la.
grande couverture de La Presse. Puis, c’est avec étonnement que I’on découvre que,
plus encore que chez son concurrent montréalais, 1’auteur du Devoir ne laisse pas
paraitre d’émotions. L’article n’est qu’un bref compte-rendu relatant d’un ton détaché
- la procession de la Féte-Dieu, dont le seul qualificatif utilisé est qu’elle a eu lieu avec
« éclat »". De plus, rﬁalgré la présence dans le journal, cette année-1a, d’un poeme
sur la Féte-Dieu, celui-ci est situé a un tel endroit que ’on a du mal a savoir §’il
dénote ou non un intérét pour la féte. En effet, le poéme, intitulé « La procession de la
Fate-Dieu »'%, est placé dans la section « La page féminine ». Est-cé donc a dire que
la Féte-Dieu n’intéresse que les femmes? Ou, comme I’a laissé entrevoir Roberto
Perin au sujet de la « nouvelle religiosité », la Féte-Dieu serait-elle devenue trop
« miévre » et « féminine »" pour les lecteurs du Devoir? Quoi qu’il en soit, il est
étonnant de constater que dés les années 1930, Le Devoir, pourtant prés de ’Eglise

catholique, commence a prendre ses distances vis-a-vis de la Féte-Dieu.

En contrepartie, & premiére vue rien ne semble avoir changé a Québec, du cdté de

L’Action catholique. Ainsi, en 1930, le journal titre en gros caractéres : « Chiacune de

" La Presse, « Hommage des fideles & Jésus-Hostie » lundi 23 juin 1930, p.11.

> Idem.

6 Idem.

"Le Devoir, « La procession de la Féte-Dieu », lundi 23 juin 1930, p.3.

7 Ie Devoir, « La procession de la Féte-Dieu », samedi 21 juin 1930, p.5. ;
% Roberto Perin, Ignace de Montréal. Artisan d’une identité nationale, Montréal, Boréal, 2008, p.107.
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nos paroisses rend au Dieu de I’Hostie un bel et pieux hommage ». Le ton du
compte-rendu laisse toujours transparaitre une aussi grande pi€t€ que par les annces
passées, et la dimension religieuse de la féte semble toujours au premier plan. Par
exemple, 'auteur note: « [c]é fut partout une grande manifestation de foi. Les
autorités religieuses et civiles se sont unies pour faire de cet acte de piété, un véritable
et grandiose hommage au Christ-Roi. [...] Partout les reposoirs étaient magnifiques et
les demeures décorées avec golt. La piété des fideles a été remarquable dans toute la
ville »®'. Pourtant, déja, le ton d’un éditorial du directeur du journal Jules Dorion,
publi¢ la veille dans la section « Réflexion du samedi »%2, laissait planer un certain
doute. En effet, celui-ci, dans un long plaidoyer en faveur de la Féte-Dieu et de la
Saint-Jean-Baptiste, s’adressait & ceux pour qui la Féte-Dieu est une « journée'
banale », qui « se passe comme tous les jours » ou encore a ceux qui « profanent le
dimanche ». Faudrait-il en conclure qu’un certain désintérét pour la féte commence
alors a se faire sentir & Québec? Difficile de le conclure en voyant le compte-rendu de

la célébration qui eut lieu le jour suivant.

Toutefois, dés 1925, on remarque que le ton de certains avis commence & changer et
se veut désormais plus incitatif. En effet, outre le fait que les avis indiquent aux
fideles le déroulement des célébrations, ils servent parfois également a les inciter a
participer, voire & leur rappeler leur devoir d’y prendre part. Une premicre annonce de
ce type est ainsi repérée en 1925, alors qu’un article nommé « Nouvelles des Trois-
Riviéres » rappelle aux paroissiens qu’ils doivent « se mettre & genoux quand passe la

. 83 f . \
procession »* et que « [tlous les membres des sociétés doivent y prendre part ou

doivent étre expulsés. Telles sont les instructions formelles que vient de_donner [le}

80 1. Action catholique, « Chacune de nos paroisse rend au Dieu de I’Hostie un bel et pieux
hommage », lundi 23 juin 1930, p.12.
81
Idem. ;
82 Jules Dorion, « Deux processions », L'Action catholique, samedi 21 juin 1930, p.3.
8 L'Action catholique, « Nouvelles des Trois-Riviéres », mercredi 10 juin 1925, p.8.
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curé de la cathédrale des Trois-Riviéres »**. S’agit-il d’un curé plus sévere que les
autres ou a-t-il des raisons de croire que s’il n’est pas ferme, certains se permettront:
plus de laxisme? Quoi qu’il en soit, aprés cette date, on retrouve d’autres annonces du
méme type dans le journal. Par exemple, en 1930, on note la présence dans L 'Action
catholique d’une annonce concernant la journée du jeudi & Saint-Roch qui stipule :
« Quoi que la solennité en soit renvoyée & dimanche et que la féte ne soit pas
d’obligatioh, tous les fideles qui le peuvent devraient faire effort pour assister a la.
messe. On se rappelle que le Pape, lorsqu’il a aboli certaines fétes d’obligation, a
engagé fortement les fideles a y faire une régle d’y entendre la sainte messe »,
tandis qu’une autre rappelle aux fideles de Sacré-Cceur de Jésus qu’ils doivent
participer & la procession : « Préparons-nous a suivre la procession de la féte-Dieu
(sic) dimanche prochain. Comme Mgr le curé le disait dimanche dernier, seuls les
malades et les infirmes peuvent demeurer sur les trottoirs ou aux fenétres »%. Ainsi,
les curés commencent & s’inquiéter de la participation de leurs fidéles. Malgré tout,
selon le compte-rendu de l’événement, cette année-1a, la Féte-Dieu fut, comme

. . . . .. 1z . 8
toujours, une cérémonie magnifique suivie par une « foule considérable et pieuse » 7.

En 1935, le ton des trois journaux est sensiblement le méme que cinq ans plus tot,
comme 1’était d’ailleurs la place des articles et leur volume. Ainsi, dans La Presse, la
~couverture est toujours aussi volumineuse et le compte-rendu de la procession de la
paroisse Notre-Dame est enjolivé de six photographies de I’événement. L’auteur,
élogieux, raconte qu’il a entendu « tout le long du parcours les remarques admiratives

des spectateurs a ’adresse des magnifiques cadets de l’école supérieure Saint-

8 Idem. , :

8 I’Action catholique, « Nouvelles de la Ville et de la Banlieue : St-Roch : Féte-Dieu », mercredi 18
juin 1930, p 4.

% 1> Action catholique, « Nouvelles de la Ville et de la Banlieue : Sacré-Ceeur de Jésus : Procession de
la Féte-Dieu », jeudi 19 juin 1930, p.4. ‘

8 I’Action catholique, « Chacune de nos paroisse...suite de la derniére page », lundi 23 juin 1930,
p.11.
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Stanislas »*%. Toutefois, il laisse également entendre  regret qu’ « on ne voyait pas
les foules considérables d’il y a quarante ans >}, méme si « tout le long du parcours il
y avait une double haie de spectateurs qui s’agenouillaient pieusement au passage du
Saint-Sacrement »%°. Ainsi, cette note laisse entendre que la Féte-Dieu aurait déja
perdu, en 1935, la popularité qu’elle revétait a la fin du XIX® siécle. Il est difficile de
le constater dans le cadre de notre étude, mais ce qui est certain, c’est qu’en 1935,
pour Le Devoir, la féte n’a déja plus attrait qu’elle avait dans les années 1920. Ainsi,
le texte du Devoir, un peu plus long que celui de 1930, ne relate, plutbt froidement
d’ailleurs, que ’ordre de la procession et les participants présents. Par contre, dans:
L’Action catholique, on sent toujours trés bien la foi vive des auteurs dans les
comptes-rendus. Malgré tout, comme en 1930, Jules Dorion publie un éditorial dans
lequel il met en garde ceux qui laissent s’affaiblir leur foi et exhorte : « lorsque nous
suivrons Jésus-Hostie, demain, pensons donc que nous ne le faisons pas pour obéir a |
la mode, mais parce que nous croyons qu’il est le Christ, le fils du Dieu vivant, le.
Sauveur »°. Comme pour son éditorial mentionné précédemment, on sent que
’auteur s’inquiéte de la réelle piété de certains fidéles, et se fait un devoir de leur
rappeler la bonne voie a suivre, afin que la Féte-Dieu soit fétée avec toute la picte

qu’elle mérite.

Puis, dés 1940, méme si I’on sent que la magnificence et la grandeur de la féte sont.
encore bien présentes, on ne peut ignorer quelques signes de changement dans la
couverture de la Féte-Dieu qui apparaissent dans les journaux. Cette année-la, la
couverture de I’événement est spectaculaire tant dans La Presse que dans L’Action
catholique. La Presse parle alors d’une Féte-Dieu « célébrée avec éclat »! et Particle,

volumineux, est complété par de trés nombreuses photographies (voir annexe 3).

8 La Presse, « Hommage de Montréal au Saint-Sacrement », lundi 24 juin 1935, p.17.
89
Idem.
*® Jules Dorion, « Deux fétes, une signification », L 'Action catholique, samedi 22 juin 1935, p.4.
1 La Presse, « La Féte-Dieu célébrée avec éclat 2 N.-Dame », lundi 22 mai 1940, p.7.
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D’ailleurs, on sent que ’auteur apprécie le spectacle auquel donne lieu la Féte-Dieu
méme si la description de la procession n’est pas aussi dithyrambique qu’en 19135. Par
exemple, il raconte que celle-ci a revétu, « comme par les années passées,‘ un cachet
magnifique ». Toutes les rues ol passait la procession « étaient décorées a profusion
de drapeaux et de palmes », I’ostensoir était précédé « d’un nombreux clergé et d’un
contingent considérable des Chevaliers de Colomb », tandis qu’ « une foule recueillie
‘a assisté au Salut Solennel du Saint-Sacrement au magnifique reposoir de
1’Université »°2. Ainsi, la Féte-Dieu semble encore susciter I’intérét de I’auteur et,
fort probablement, des lecteurs de La Presse. Toutefois, comme dix ans auparavant,
ce sont les images qui attirent davantage ’attention, et I’accent est mis plut6t sur les
honorables participants de la marche que .sur la dimension religieuse de la féte. L.
semble que l’aspect « spectacle » de la féte prenne alors le dessus sur son coté
religieux. Il en va autrement & Québec, ou le quotidien, comme a son habitude, se
montre animé d’une réelle piété. Ainsi, I’auteur relate avec ferveur:

Cette célébration a associé a un méme hommage envers le Dieu de
I’Eucharistie, les chefs de I’ Eglise et de I’Etat, les riches et les pauvres.

Dans toutes les paroisses, les rues avaient été décorées avec gofit. Sous.
le soleil resplendissant, les dorures des banniéres qui ondulaient sous la brise,
la variété des couleurs, les longues théories de prétres revétus de chasubles de
dalmatiques ou de chapes éclatantes, les enfants de chceur avec costumes
multicolores, des fillettes vétues de blancs, par-dessus tout les flots pressants
de fidéles qui suivaient, recueillis, le Maitre par les rues, contribuant a donner
4 la féte ce prenant cachet qui émeut en méme temps qu’il él¢ve.

Les cloches elles-mémes paraissaient vibrer plus joyeusement et les
volées qu’elles langaient dans I’espace ensoleillé, planaient au-dessus des tétes:
comme des échos de 1’au-dela.

Dans les différentes paroisses, on avait rivalisé de z¢le pour élever a
I’Héte Divin de I’Hostie, de magnifiques reposoirs ».

« Partout c’était la méme surabondance de décorations de fleurs
naturelles, de palmiers et d’installations électriques du meilleur golit. La garde

92

= Idem.
% | ’Action catholique, « Priéres ardentes de milliers de fidéles en faveur de la paix et de la victoire de
nos armes », lundi 27 mai 1940, p.3. :
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d’honneur, dans bon nombre de paroisses de la ville et de la banlieue, était

formée par les zouaves’*.

S’ensuit une description détaillée des célébrations dans la paroisse de Notre-Dame et

chez les Franciscaines.

Ainsi, en 1940, la Féte-Dieu ne semble pas, en général, avoir perdu de son attrait pour
les quotidiens que sont La Presse et L’Action catholique, méme si La Presse axe
désormais sa couverture davantage sur les aspects spectaculaires de la féte que sur sa‘
dimension religieuse. D’ailleﬁrs, la grandeur des articles et les nombreuses images
laissent penser que cet événement est retentissant et que tous les catholiques y sont
encore fermement attachés. Pourtant, comme on ’a vu, il y a une ombre au tableau.
On voit poindre, depuis quelques années déja, un détachement, un désintérét de la
part du Devoir pour la Féte-Dieu. Celui-ci est d’autant plus perceptible en 1940 que le
bref compte-rendu de la féte est publié au milieu du journal, noyé dans le flot des
autres nouvelles. Mais plus marquant encore est le ton qu’emploie Le Devoir pour
traiter de la célébration. Voici en intégralité le compte-rendu du quotidien
montréalais :

Les paroisses de la ville de Montréal ont célébré soit hier midi soit-
hier p.m. soit hier soir la Féte-Dieu par des processions en plein air. La
procession de la paroisse la plus ancienne et la mere de toutes les paroisses de
la ville, Notre-Dame, a groupé une foule trés considérable. Mgr Conrad
Chaumond, directeur de 1’Action catholique et vicaire général de Montréal
portait ’ostensoir. Les paroisses du °centre de la ville: Ste-Héléne, la
Basilique, St-Jacques, St-Sauveur, St-Cyrille, St-Méthode étaient représentées
par leurs curés et un groupe de paroissiens. Les cadets de I’école St-Stanislas
ouvraient la procession, et vers le centre du cortege résonnaient les fanfares du
65° régiment, sous la direction du capitaine J.-J. Goulet. Le conseiller
municipal Goyette représentait le maire Houde. Magistrature et Barreau
comptaient une délégation, de méme que I’Université de Montréal.

Le reposoir se dressait dans le portique de I’Université de Montréal,
rue St-Denis. Au moment de la bénédiction du Saint-Sacrement, il y avait a

% L’Action catholique, « Priéres ardentes de milliers de fideles (suite de la page 3) », lundi 27 mai
1940, p. 8. :
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I’angle des rues Saint-Denis et Sainte-Catherine une foule de plusieurs milliers

de personnesgs.
Quel contraste alors avec ce qu’ont publié les autres journaux étudiés la méme année!
Le ton du Devoir est totalement différent de ceux de La Presse et de L’'Action
catholique, tout comme le vocabulaire employé. Nulle mention d’une cérémonie
magnifique ou éclatante, ni méme de beaux feposoirs. La foule, bien que comptant
plusieurs milliers de personnes, n’est pas non plus recueillie ou pieuse. C’est un texte
de style journalistique épuré que propose & ses lecteurs Le Devoir. Et cet article
s’inscrit dans une ligne amorcée par le journal dés les années 1930, alors que,
lehtement, on éommenqait a voir un changement de ton, d’attitude envers la
cérémonie religieuse. Précurseur, Le Devoir I’est bel et bien. Mais déja, des signes
dans les autres quotidiens laissent paraitre ce qui sera bient6t une indifférence

certaine envers la féte autrefois courue.

Ainsi, entre les années 1910 et 1940, le ton et le vocabulaire employés dans les.
journaux pour traiter de la Féte-Dieu montrent généralement une grande piété.
Toutefois, celle-ci est manifestement plus importante et unanime au début du siecle.
A partir des années 1930, alors que La Presse semble davantage s’intéresser aux
aspects spectacglaires de la procession, Le Devoir, lui, s’en désintéresse. Seul
L Action catholique continue de refléter la méme ferveur au cours de la période.
Toutefois, méme dans ce journal profondément catholique se percoit, 2 mesure que la

période avance, la crainte de ne pas voir la Féte-Dieu célébrée a sa juste valeur.

% Le Devoir, « La procession de Notre-Dame », lundi 27 mai 1940, p.5.
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L’analyse de la couverture médiatique de la Féte-Dieu dans les quotidiens québécois
que sont La Presse, Le Devoir et L’Action catholique au XX° siécle montre qu’entre
les années 1910 et 1940, cette célébration revét une popularité exceptionnelle. La
couverture considérable refléte sans aucun doute I’importance de cette célébration. La
présence de plusieurs publicités utilisant la procession de la Féte-Dieu pour faire des
ventes, ou encore de nombreux avis liés a cet événement rehaussent cette impression.
" Toutefois, ¢’est sans contredit la longueur des textes, leur place dans. le journal ainsi
que la présence de photographies qui démontrent la popularité de la Féte-Dieu au
cours de cette période. De plus, le vocabulaire employé dans les textes, ainsi que leur,
ton en général, dénotent visiblement une grande piété liée a I’événement dans les
premicres années étudiées. Plus qu’é un compte-rendu, c’est souvent a une
manifestation de foi que I’on a droit dans ces textes. Toutefois, a mesure que la
période avance, on note dans le ton de certains articles une crainte que la féte ne
recoive pas les égards qui lui sont dus. Qui plus est, & partir des années 1930, certains
textes dans La Presse semblent attacher plus d’importance au c6té spectaculaire de la
" féte qu’a son coté religieux. Enfin, dés cette date, il est manifeste que I’intérét du
Devoir envers la Féte-Dieu s’atténue. Finalement, méme si la Féte-Dieu est toujours
un événement important en 1940, cette situation semble sur le point de changer. Aussi
éclatante soit-elle & cette époque, on commence alors & percevoir un début
d’indifférence, une certaine perte d’intérét pour la Féte-Dieu. L’unanimité qu’on
remarquait dans les premiéres décennies du XX°® siécle n’existe plus en 1940. Lés
différences notables dans le traitement de cette cérémonie religieuse entre les
différents journaux marquent probablement des divergences d’intéréts au sein des
divers milieux catholiques. Quoi qu'il en soit, entre les années 1910 et 1940, la Féte-

‘Dieu demeure un événement trés important dans les journaux.



CHAPITRE III

LES ANNEES D’INDIFFERENCE, 1945-1970

En 1940, la Féte-Dieu est une féte religieuse qui suscite une abondante couverture.
médiatique de la part des grands médias comme La Presse et L Action catholique. De
longs articles, désormais agrémentés de nombreuses photographies illustrent, chaque
année, I’imposant spectacle qu’est alors lé célébration religicuse. Celle-ci souleve
dans une moindre mesure 1’intérét du Devoir. L attitude envers la Féte-Dieu de la part
du Devoir sera bient6t imitée par La Presse, puis, enfin, par L Action catholique. En
effet, 4 mesure que passent les années, la féte religieuse semble attirer de moins en
moins d’intérét de la part des journaux. La place qu’elle occupe passe graduellement
des premifres pages aux pages centrales, tandis que la longueur des textes se réduit
«d’année en année. De plus, le ton des articles et le vocabulaire employé se modifient.
La Féte-Dieu ne provoque plus les élans d’autrefois. A la fin de cette période, elle est
presque entiérement oubliée. En 1955 on ‘peut considérer qu’elle n’attire plus

beaucoup les journaux.
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‘ 3.1 Les avis

Cette perte d’attention est tout d’abord perceptible dans les avis. En regardant les avis
annongant la Féte-Dieu publiés dans les journaux, on constate qu’a partir de 1945 ils
en publient de moins en moins. Mais cette baisse est graduelle, et I’écart entre les
années étudiées est trés minime. Ainsi, rappelons qu’en 1940, La Presse faisait
paraitre un avis, Le Devoir quatre et L’Action catholique onze. En 1945, ces nombres
demeurent exactement les mémes, sauf pour L’Action catholique, qui fait alors

paraitre deux avis de moins, pour un total de neuf.

Puis, en 1950, ce sont respectivement trois, deux et sept avis que publient les
journaux. On constate donc déja une légére baisse depuis 1940 pour tous les
journaux, sauf pour La Presse, qui en publie alors plus qu’a I’habitude. Toutefois, la
nature de ces avis est révélatrice. Ainsi, dans La Presse, I’'une des trois annonces
publiées demande aux automobilistes de respecter le faif .que les processions qui
auront lieu dimanche provoqueront la fermeture de certaines‘rues a la circulation. De
plus, dans Le Devoir cette année-14, aucun avis ne concerne la paroisse Notre-Dame:
de Montréal, et d’ailleurs aucun ne concerne le parcours d’une quelconque procession
4 Montréal. Des deux avis parus, I’un traite de la personne qui présidera la procession
a L’lle-aux-Cerfs et 1’autre fait de méme pour la paroisse Saint-Conrad. Seules les
annonces dans L’Action catholfque, a cette date, ne différent pas vraiment de celles,
parues auparavant, et elles continuent de rappeler la célébration de la Féte-Dieu dans
les différentes paroisses du Québec. La féte est annoncée dans les paroisses de
Beauport, de Shawinigan, de Grand-Mére, de Québec, de Trois-Riviéres et de Lévivs.
Ainsi, on constate que déja en 1950, la nature des avis a changé dans les journaux
montréalais, en méme temps que leur nombre s’est réduit dans Le Devoir et dans

L’Action catholique.
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Le nombre d’avis publiés continue ensuite de diminuer au fur et & mesure que la
période avance. Ainsi, en 1955, ni La Presse, ni Le Devoir ne publient d’avis sur la
Féte-Dieu, eux qui en faisaient paraitre deux cinq ans auparavant. Pour sa paft,
L’Action catholique n’en publie alors que deux. Indéniablement, c’est dans ce dernier
quotidien qu’on voit la plus grande diminution du nombre d’annonces, puisque ¢’était
le journal ou on en retrouvait le plus. Cela s’explique par le fait que L’'Action
catholique, en 1955, n’avise plus des processions dans les banlicues. L’une des
annonces concerne la procession 4 Québec chez les Franciscains, et I’autre avise
seulement que la célébration de la Féte-Dieu aura lieu le dimanche 1 ou elle n’a pas-
été célébrée le jeudi précédent. Rien n’est dit au sujet du parcours ou de I’endroit des
reposoirs. Ainsi, si I’on se fie au nombre d’avis et a leur nature cette année-1a, la Féte-

Dieu ne semble déja plus un événement important pour les journaux.

Et en 1960, la Féte-Dieu est déja un événement secondaire. En effet, La Presse,
comme cinq ans auparavant, ne publie pas d’avis concernant cette célébration tandis
que Le Devoir en fait paraitre un et L 'Action catholique trois. Le Devoir rappelle alors
brievement la tenue de la procession dans la paroisse Notre-Dame, tandis que
L’Action catholique annonce la procession dans la paroisse de Saint-Sacrement et a
Hébertville. Son troisiéme avis est en fait un correctif a propos de celui publié sur la
féte a Saint-Sacrement. Quelle différence avec le nombre d’avis publiés quinze ans'
plus tdt, alors que le journal prenait la peine de traiter de la procession dans presque

toutes les paroisses de Québec et de ses alentours!

Finalement, malgré cette désaffection, en 1965, la Féte-Dieu est encore mentionnée
dans La Presse par deux avis, qui sont en fait le méme publi¢ deux fois. On annonce
que la Féte-Dieu sera, cette année-la, célébrée différemment : dans la plupart des
paroisses, il n’y aura pas de procession publique. Ainsi, en 1965 4 Montréal, la Féte-

Dieu subit un changement majeur alors que les processions extérieures, ces grandes
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manifestations de foi qui la caractérisaient principalement, sont abolies. Pendant ce
temps, a Québec, alors que les processions extérieures perdurent, une seule annonce
est publiée dans L’Action catholigue. Aucune mention de la f&te n’est faite dans Le
Devoir. La Féte-Dieu, en 1965, est une féte bel et bien délaissée. Malgré ce fait,
L’Action catholique, alors nommée L Action, annonce encore la tenue de célébrations.

en 1970.

Ainsi, en analysant les annonces & partir de 1945, on constate des changements qui
s’accentuent au fil des ans dans le contenu des textes et, surtout, dans leur nombre.
Ceux-ci révelent une diminution graduelle de D’intérét porté a la Féte-Dieu. Ce
phénomene est encore plué flagrant lorsque I’on regarde ’espace accordé dans les

journaux a cette célébration entre les années 1945 et 1970.

3.2 Espace accordé a la Féte-Dieu

En effet, comme pour le nombre‘ d’annonces publiées par les journaux apfés 1940,
I’espace accordé a la Féte-Dieu diminue d’année en année, graduellement. Ce n’est
pas brusquement que la Féte-Dieu cesse d’étre abordée. Ainsi, apres 1940, année ou
la célébration occupait une place importante dans la plupart des journaux étudiés, la
taille des articles, leur nombre ainsi que le nombre d’ima_gés de la féte ne cessent de

s’amenuiser.

3.2.1 Dans La Presse

Dans La Presse, rappelons qu’en 1940 la couverture accordée a la Féte-Dieu était

spectaculaire. Le journal publiait alors sept comptes-rendus sur ces célébrations entre
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le mercredi et le lundi, dont quatre comptes-rendus et le méme nombre de
photographies uniquement pour celles du dimanche, en début du journal, le lundi 27
mai (voir annexe 3). Par contre, dés 1945 on voit une diminution de I’espace allou€ a -
la féte religieuse. En effet, cette année-la, seulement deux comptes-rendus sont
publiés. Un seul- traite des célébrations du dimanche et est illustré par une
photographie’. Ces deux éléments, couvrant ensemble le sixi¢me de la page, sont
toutefois placés en une de la deuxiéme section, ce qui les rend trés visibles aux
lecteurs. Par ailleurs, le second compte-rendu publié cette année-la est celui sur la.
procession chez les Peres du Tres Saint-Sacrementz. Placé au milieu du journal, soita
la page 13 sur 24, il est également de taille moyenne et est accompagné d’une image3.
Ainsi, bien que la Féte-Dieu soit toujours un événement important pour La Presse en

1945, elle occupe une place moins grande dans le journal.

Ce phénoméne se poursuit I’année suivante de I’étude, alors queéle compte-rendu de
la Féte-Dieu du dimanche ne fait plus la une d’une section : il est publié en page 17
du journal4. De plus, la taille du texte est alors encore plus petite que cing ans
auparavant, faisant tout juste un seiziéme de page (voir annexe 4). Malgré cela,
’événement attire encore 1’attention : on publie deux photographies de la procession
avec le compte-rendu, ce qui lui donne une certaine visibilité’. En contrepartie, &
partir de cette année-la, les célébrations du jeudi prennent de plus en plus
d’importance dans le journal. Elles tendent méme a étre davantage couvertes que
celles du dimanche. Ainsi, on retrouve le vendredi 9 juin 1950 deux comptes-rendus
et deux photos, publiés en une de la deuxiéme section et couvrant, ensemble, environ

la moitié de la page, afin de relater les-célébrations du jeudi (voir annexe 58,

| Lg Presse, «La Féte-Dieu & Notre-Dame», lundi 4 juin 1945, p. 13.

2 1 q Presse, «Hommage au Christ-Roi», vendredi 1% juin 1945, p.13.

3 La Presse, «L’ostensoir porté dans nos rues», vendredi 1° juin 1945, p.13.

4 g Presse, «La Féte-Dieu & Notre-Dame», lundi 11 juin 1950, p.17. ,
.5 La Presse, «.’hommage de la ‘ Paroisse’ & Dieu, lundi 11 juin 1950, p.17.

6 I a Presse, vendredi 9 juin, p.13.
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Il en va de méme en 1955, alors qu’un long compte-rendu et trois photos sont publiés
sur les processions du jeudi7. Toutefois, d’importantes différences se constatent eﬁtre
1950 et 1955. En effet, cette année-13, mis a part le compte-rendu des célébrations du
jeudi, on ne retrouve plus de compte-rendu sur les processions du dimanche dans La
Presse. La féte n’y est mentionnée nulle part. Et ce, définitivement. En effet, & partir
de 1955 et pour le reste de la période étudiée, La Presse ne couvrira’ plus les
célébrations du dimanche a Montréal. Encore plus étonnant est la présence, cette
année-1a, d’un texte sur la Féte-Dieu publié dans la section Le coin des enfants®.
Celui-ci, de taille moyénne, vise 4 expliquer la Féte-Dieu aux enfants. On est loin des
poémes exaltant la féte publiés quelques décennies plus tot. Finalement, on peut
également remarquer, en 1955, la présence de deux articles au sujet de la Féte-Dieu :
ils concernent 1’ Argentine, ou la procession extérieure est interdite par le président
Perén’. Ces textes relévent plutdt de la nouvelle internationale que de comptes-rendus
sur une féte religieuse. Il est trés probable que si ces événements n’avaient pas.eu
lieu, la Féte-Dieu en Argentine n’aurait pas été abordée. Ainsi, malgré le fait que’
quelques articles sur la Féte-Dieu soient publi¢s en 1955, il est indéniable que
I’événement attire moins d’attention qu’auparavant. De plus, on peut considérer qu’en
1955, la couverture de la Féte-Dieu dans La Presse est totalement différente de celle
effectuée en 1940. Depuis cette date, progressivement, le journal a accordé de moins
en moins de place a cette célébration. Lentement mais surement, puisque quinze ans-
aprés I’importante couverture de 1940, alors que la Féte-Dieu occupait presque une
page entiére du journal, I’événement du dimanche est totalement passé sous silence.
Graduellement, la Féte-Dieu a perdu la place privilégiée qui lui était accordée dans
les premiéres années du si¢cle, alors qu’elle faisait la une presque toutes les années —

jusqu’en 1930 — et qu’elle profitait d’un espace exceptionnel — de 1930 a 1940. Seule

7 La Presse, «Respect dii par chacun aux lois de la moraley, vendredi 10 juin 1955, p.11; Presse, «La
Féte-Dieu chez les ‘Péres du S.-Sacrement’», vendredi 10 juin 1955, p.27.

8 g Presse, «La Féte-Dieu», samedi 11 juin 1955, p.22.

® La Presse, «Apothéose de la Féte-Dieu en Argentine», vendredi 10 juin 1955, p.24; La Presse,
«Ralliements simultanés a Buenos Aires», samedi 11 juin 1955, p.1
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la célébration du jeudi jouit encore d’une couverture assez importante en 1950 et

1955.

Toutefois, apres cette date, cette célébration voit également I’intérét que lui porte La
Presse diminuer, 4 un point tel que le journal, en 1960, n’en publie plus le compte-
rendu. En effet, cette année-13, le journal se contente -de présenter une photographie-
de la célébration, en page 35 sur 50'°. Une image, mais pas de texte...En 1960 donc,
au début de la Révolution tranquille, la Féte-Dieu, dans La Presse, n’est déja plu§
couverte. En regardant la place accordée a la Féte-Dieu par La Presse, on peut
conclure que cette féte religieuse a manifestement perdu de son attrait avant les -

années 1960. Ce désintérét est méme perceptible dés le milieu des années 1940.

3.2.2 Dans Le Devoir

Cette constatation est encore plus frappante lorsqu’on regarde la couverture de la.
Féte-Dieu dans Le Devoir. En effet, ce journal, depuis 1935, ne couvre plus les
célébrations du jeudi. Ainsi, bien avant qu’elles ne cessent, et alors méme que La
Presse leur accorde encore une belle place, Ze Devoir n’est plus intéressé par ce
spectacle : il se contente de rappeler 4 ses lecteurs sa tenue par des avis. Au sujet des
célébrations du dimanché, rappelons d’abord que pour la période de 1910 & 1940, Le
Devoir pﬁblie généralement des textes de petite taille, sans photos, en début de
journal. En 1940 toutefois, le compte-rendu de la Féte-Dieu est relégué au milieu du
journal. Mais cette situation, alors inhabituelle, se résorbe en 1945 et en 1950, alors

que le journal place, comme auparavant, les éomptes-rendus de la Féte-Dieu en début

' La Presse, «La Féte-Dieu, vendredi 17 juin 1960, p.35.
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de journal — soit en page 3 en 1945 et en page 2 en 1950'". De plus, la taille des
 textes augmente légérement : ils peuvent &tre considérés de taille moyenne. Jusqu’en
1950 donc, la couverture de la Féte-Dieu dans le journal est comparable a celle.
effectuée & partir de 1935, exception faite de ’année 1940. De plus, la taille et la
place des comptes-rendus de la célébration du dimanche sont semblables & ceux
publiés depuis 1910, voire un peu plus grands, sauf, encore une fois, pour I’année

1940.

Cette situation change en 1955. En effet, cette année-1a, la Féte-Dieu a Montréal n’est
mentionnée nulle part dans Le Devoir. Aucun compte-rendu ne relate les processions
du jeudi ou du dimanche. La Féte-Dieu fait toutefois la une du quotidien deﬁx fois
cette année-1a'%, mais il s’agit de la situation en Argentine. Par contre, cette nouvelle,
bien que concernant la Féte-Dieu, ne démontre pas pour autant I’intérét du journal
pour cette célébration a I’échelle locale. D’ailleurs, la présence de ces-deux textes
n’annule en rien le fait qu’aucune des nombreuses pfocessions de la Féte-Dieu du
Québec ne fut rapportée. Ainsi, d&s 1955, Le Devoir, ne relate plus la Féte-Dieu a
Montréal. Pour tout le reste de la période, soit de 1955 & 1970, aucun compte-rendu
de la célébration n’est publié. La derniére mention de la féte a lieu en 1960, alors
qu’une photographie d’un reposoir est publiée en troisiéme page du journal13 . Mais’
cette image, comme nous le verrons plus tard, ne relate qu’un fait divers li¢ a la Féte-
Dieu.

Ainsi, Le Devoir, au cours de la période 1940 a 1950, accorde la méme place
qu’auparavant a la Féte-Dieu, c’est-a-dire une couverture modérée, puisqu’un seul-

compte-rendu de taille moyenne est publié en 1945 et 1950, dans les premiéres pages

' Le Devoir, «Célébrations de la Féte-Dieu & Montréaly, lundi 4 juin 1945, p.3; Le Devoir, «La
procession de la Féte-Dieu 4 la nouvelle paroisse de Saint-Conrad», lundi 11 juin 1950, p.2.

12 1 e Devoir, «Y aura-t-il procession de la Féte-Dieu en Argentine?», jeudi 9 juin 1955, p.1; Le Devoir,
«Catholiques et peronistes (sic) manifestent & Buenos-Aires», lundi 13 juin 1955, p.1.

1 Le Devoir, vendredi 17 juin 1960, p.3.
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du journal. Puis, en 1955, mis & part des textes concernant la Féte-Dieu en Argentine,

la célébration religieuse n’intéresse plus le journal, qui ne publie plus aucun compte- |
rendu a son sujet. Bien Que la Féte-Dieu fasse encore la une en 1955 et en 1960, c’est
désormais pour son intérét en tant que nouvelle internationale ou comme fait divers
qu’elle attire attention. Ainsi, il est donc possible de dire que dés 1935, Dattitude du
Devoir envers la Féte-Dieu change, et que son intérét s’atténue, puisqu’a cette date le
quotidien cesse de relater les processions du jeudi. La couverture médiatique demeure
ensuite relativement stable jusélu’en 1950, avant de cesser complétement en 1955. En
1960, au moment de la Révolution tranquille, la Féte-Dieu n’est déja plus couverte

par le journal depuis au moins dix ans.

3.2.3 Dans L Action catholique

Il en va autrement, on s’en doute, dans L’Action catholique, qui mentionne les.
proéessions de la Féte-Dieu jusqu’a la date tardive de 1970. Toutefois, la couverture
que ce journal fait dell"é\./éne.ment n’est pas constante pour autant. Comme dans les
autres quotidiens étudiés, ellé diminue d’année en année. D’abord, rappelons qu’en
1940, comme pour La Presse, L Action catholique accorde une place spectaculaire a
la Féte-Dieu, lui consacrant & elle seule sept comptes-rendus et six photographies, en
plus d’un poéme. Cing ans plus tard, ¢’est six comptes-rendus qui sont publiés, en
plus de trois articles ayant trait a la féte mais qui ne sont pas des comptes-rendus, soit
un article rédigé par un prétre des missions étrangéres qui aborde la Féte-Dieu a
Cuba, un texte traitant de la Féte-Dieu invitant les fideles a se rappeler ce qui doit y
8tre célébré en premier lieu et enfin un évangile tiré de Saint Luc, pour le dimanche

dans ’octave de la Féte-Dieu'*. Toutefois, pour la premiére fois depuis le début de la

' L’Action catholique, «La procession & I’ Alverne, vendredi 1% juin 1945, p.2; Yvon Bélair, «Avec
les prétres des missions étrangéres; Chemin faisant avec Jésus-Hostie », L 'Action catholique, samedi 2
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période étudiée, I’événement ne fait ni la une du journal, ni la derniére page. Le
compte-rendu des processions & Québec parait alors en page 3, sur seize'’. Encore
plus étonnant est'qu’aucune photographie de I’événement n’est publiée cette année-1a.
Depuis les premi¢res images de la célébration, en 1920, seule une autre année étudiée,
soit 1935, ne présentait pas de photographie de la Féte-Dieu. Toutefois, rappelons-
nous qu’en 1945, la guerre fait rage et ce tragique événement attire davantage
I’attention du journal que la célébration religieuse : une grande partie des images

publiées dans le quotidien sont liées & cet événement.

D’ailleurs en 1950, le traitement de la célébration est de nouveau trés important, le
" journal ne publiant pas moins de huit photos de I’événement en plus de sept comptes-
_rendus, dont cinq ayant trait & la féte du dimanche'®. Le compte-rendu principal se
trouve alors en début de journal et est accompagné de quatre photographies qui

couvrent, 4 elles seules, le quart de la page. Le texte, de grandeur moyenne, relate
quant & lui le déroulement des célébrations a Québec. De plus, deﬁx,articles au sujet
de la Féte-Dieu qui ne sont pas des comptes-rendus sont également publiés cette
année-1a!”. On peut donc juger qu’en 1950, la Féte-Dieu est toujours un événement.

trés important & Québec. Toutefois, comme ce fut le cas cinq ans auparavant, la féte

juin 1945, p.5 ; André Roy, « La Féte-Dieu », L’Action catholique, samedi 2 juin 1945, p.7; L’ Action
catholique, «Evangile pour le dimanche dans ’octave de la Féte-Dieu», samedi 2 juin 1945, p.7;
L’Action catholique, «Un beau geste du magasin Papillon», samedi 2 juin 1945, p.19; L ’Action
catholique, «La Féte-Dieu & Montréal», lundi 4 juin 1945, p.2; L’Action catholique, «<Un triomphe a
été fait au Dieu de I’Eucharistiey, lundi 4 juin 1945, p.3; L Action catholique, «<Hommage au Christ-
Roi  Ste-Anney, lundi 4 juin 1945, p.8; L’Action catholique , «Lévis et la Banlieue : La Féte-Dieu
dans nos paroisses», lundi 4 juin 1945, p.14; L’Action catholique, «Procession solennelle a St-
Sacrement», lundi 4 juin 1945, p.15.
IS 1 "Action catholique, «Un triomphe a été fait au Dieu de I’Eucharistie», lundi 4 juin 1945, p.3.
16 1 dction catholique, «La procession & Saint-Sacrement», vendredi 9 juin 1950, p.20; L Action
catholigue, samedi 10 juin 1950, p.13; L’Action catholique, «Tout Québec rend hommage au Dieu de
. P’Eucharistie», lundi 12 juin 1950, p.3; L 'Action catholique, lundi 12 juin 1950, p.7; L’Action
catholique, «Le reposoir de St-Coeur de Marie», lundi 12 juin 1950, p.8; L 'Action catholique, «Lévis et
la Banlieue; La Féte-Dieu, lundi 12 juin 1950, p.13. ' »
17Centre marial canadien, «La Féte-Dieun, L 'Action catholigue, samedi 10 juin 1950, p.4; L’Action
catholique, «Tous & I’action! La Féte-Dieu», samedi 10 juin 1950, p. 10.



96

ne fait désormais ni la une, ni la derniére page. N’empéche, I’événement est bien

visible dans le journal.

La situation est différente en 1955, alors que la Féte-Dieu ne semble plus attirer
autant Iattention du journal. Ainsi, en 1955, année ou la Féte-Dieu est notablement
délaissée par les quotidiens montréalais, elle I’est également dans L’Action
catholique. Certes, il y a encore un intérét pour les célébrations du jeudi. Celles-ci
jouissent d’une couverture plus importante que par les années passées, le journal
prenant la peine de publier deux photographies, I’une de la procession chez les Péres
Franciscains et ’autre de la procession a la paroisse Saint-Sacrement, toutes deux
accompagnées d’un long compte-renduls. Toutefois, le lundi, un seul compte-rendu
au sujet de la Féte-Dieu est publié, de petite té}ille, en page 3, au sujet d’un reposoir a
Cap-Rougelg. De plus, quatre grandes photographies paraissent en page 13 sur 20,
montrant certains reposoirs de la Haute-Ville, mais seul un petit texte explicatif, sous
les photos, tient lieu de compte-rendu (voir annexe 6)*. Aucun article ne relate alors
les processions du dimanche dans les paroisses de Québec et des environs, telles
Sainte-Foy, Lévis ou Saint-Roch. Finalement, deux articles sur la Féte- Dieu en
Argentine, dont un en une du samed1 11 juin, sont egalement publiés cette année- -1a?!

Sur les quatre comptes-rendus parus, seuls deux traitent de la Féte-Dieu a Queébec, et
un seul relate la procession. En comparaison, il y en avait sept en 1950 et 1945, et
neuf en 1940. Ainsi, de 1945 # 1955, la Féte-Dieu semble perdre graduellement de

son attrait pour L Action catholique.

'® I’ Action catholique, vendredi 10 juin 1955, p.3. .

' 1" Action catholigue, «Un reposoir qui est la réplique exacte de I’église paroissiale», lundi 13 juin
1955, p.3.

2 1 Action catholique, «Splendeur des reposoirs de la Féte-Dieu de 1955», vendredi 10 juin 1955,
p.13.

2V 1" Action catholique, «Peron (sic) interdit la procession de la Féte-Dieu et organise a la place un
événement sportify, vendredi 10 j Jum 1955, p.10; L’Action catholique, «287 processions de la Féte-
Dieu en Argentine», samedi 11 juin 1955, p.1.
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Cela se poursuit en 1960. Cette année-13, comme cinq ans auparavant, la Féte-Dieu du
jeudi prend plus d’importance que celle du dimanche. A cette époque, plusieurs
paroisses choisissent d’ailleurs de célébrer la Féte-Dieu le jeudi au lieu du dimanche,
soit vingt-six paroisses le jeudi et onze le dimanche, selon le journal. La Féte-Dieu du
jeudi fait alors la derniéré page du journal du vendredi, dans.un article de taille
moyenne accompagné d’une photographi622. Cette visibilité montre que I’événement
est toujours d’importance. En tout, ces deux éléments — photo et article — peuvent
représenter le cinquiéme de la page, ce qui n’est pas négligeable. Toutefois, il s’agit
alors de la seule mention de la féte au Québec. En effet, mis & part ce compte-rendu,
seul un autre texte traite de la Féte-Dieu : de petite taille, en milieu de journal, il
aborde la célébration de la Féte-Dieu en PologneZ3. Comparativement a 1945, alors
que la Féte-Dieu ¢était I’objet de six comptes-rendus et de trois articles, il est
~ indéniable que I’événement a bel et bien perdu de I’intérét pour le journal cette ann€e-
14, comme d’ailleurs pour les autres journaux. Mal.gré tout, L Action catholique est le
seul quotidien qui continue toujours, en 1960, a publier des articles sur cette féte

religieuse.

Ainsi, en 1965, le journal, devenu L’Action, publie encore un compte-rendu sur la
Féte-Diéu. Celui-ci est désormais de petite taille, mais le journal prend la peine d’y
annexer une photographie“. Ensemble, ces deux éléments, publiés en page 6 sur 22,
font environ un seiziéme de page. En outre, cette année-13, la Féte-Dieu fait I’objet:
d’un article, le mercredi auparavant. De taille moyenne et placé en milieu de journal,

il explique aux prétres comment réussir leur procession.

22 [.’Action catholique, vendredi 17 juin 1960, p.20.

2 L’ Action catholique, «Les Catholiques de Pologne en procession a la Féte-Dieu», vendredi 17 juin
1960, p.10.

24 1,. Bérubé, «La Féte-Dieu célébrée avec éclat dans les paroisses», L 'Action, vendredi 18 juin 1965,
p.6.
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Enfin, en 1970, derniére année d’étude, L’Action, publie une photographie de la
procession, de taille moyenne, en début de journal®. Ainsi, comme La Presse ’avait:
fait dix ans auparavant, il ne prend plus la peine d’écrire de compte-rendu, mais tient
4 souligner I’événement par une image. Donc, comme pour les autres journaux
étudiés, la couverture médiatique de la Féte-Dieu par L ’Action catholique s’est
réduite d’année en année, le nombre d’articles diminuant graduellement, et méme de
fagon importante entre 1950 et 1955. Par contre, méme si cette perte d’intcrét est.
visible dés 1945 et plus particulierement apres 1955, la-couverture du journal, elle, se

poursuit jusqu’a la date tardive de 1970.

En résumé, a partir de 1945, la couverture médiatique de la Féte-Dieu diminue dans
tous les journaux. Chaque année étudiée par la suite, le nombre de textes baisse, leur
taille se réduit et, dans le cas de La Presse, ils sont placés & des endroits qui‘
bénéficient d’une moins grande visibilité: Rarement font-ils alors la une. Puis en
1960, le traitement de la Féte-Dieu est minime dans tous les journaux. D’ailleurs,
¢’est en 1950 que Le Devoir publie son dernier compte-rendu de la Féte-Dieu, et c’est
en 1955 que La Presse fait de méme. Cette année-1a est la derniére année ou L’ Action
catholique relate les processions du dimanche. Ainsi, en 1960, les journaux
montréalais ont déja cessé de couvrir la Féte-Dieu, et n’en publient qu’une image,
tandis qu’a Québec seules les célébrations du jeudi font encore 1’objet d’un compte-
rendu. Ainsi, alors que s’amorce la Révolution tranquille, la Féte-Dieu a déja perdu sa
place dans tous les journaux étudiés. Méme si L'Action catholique continue & écrire
des comptes-rendus de la féte jusqu’en 1965, I’espace accordé a cette célébration n’a:

- rien de comparable 4 ce qu’il était au début de la période.

¥ [’Action, « La Féte-Dieu », vendredi 29 mai 1970, p.3.
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3.3 Vocabulaire et ton employés

Outre le fait que la Féte-Dieu occupe une place de plus en plus restreinte dans les
journaux, la fagon dont elle est traitée dans les textes se modifie également au cours
de cette période. Le contenu de ceux-ci montre indéniablement un changernent'
d’attitude envers la Féte-Dieu aprés les années 1940. A mesure que la période avance,
le ton des articles, le vocabulaire employé et méme les sujets abordés dans les textes
se transforment progressivement. On peut sentir, graduellement, un certain
désintéressement envers la Féte-Dieu, et_no;tamment envers ses aspects religieux.

C’est alors le spectacle, I’anecdotique qui est mis en valeur.

Par exemple, au début de la période, soit en 1945, La Presse, publie deux comptes-
rendus sur la Féte-Dieu, soit I’un sur les célébrations du jeudi et I’autre sur celles du
dimanche. Toujours pieux, le journal rappelle par exemple que « [l]a paroisse du Tres
* Saint-Sacrement s’est fait un point d’honneur de rendre a Jésus-Hostie un hommage-
aussi grandiose et aussi triomphal que les années passées [...] au cours de la
procession de la Féte-Dieu qui a défilé entre les maisons toutes pavoisées, reliées de
place en place par des banderoles multicolores et entre deux larges cordons de fideles
recueillis »*®. Cette procession décrite est celle du jeudi. Celle-ci semble alors
surpasser en beauté, en piété, celle du dimanche. En effet, au sujet de cette seconde.
cérémonie, c’est a4 un « déploiement intéressant et pieux »* que dit avoir assisté
I’auteur, et non 4 une manifestation de foi grandiose comme on aurait pu s’y attendre.
C’est alors surtout & ’ordre des participants et aux personnalités importantes y ayant
participé qu’on s’intéresse. Comme en 1940, et méme déja en 1930, La Presse semble

apprécier davantage le spectacle qu’offrent la procession et ses participants que son

2 I g Presse, « Hommage au Christ-Roi », vendredi 1% juin 1945, p.13.
? La Presse, « La Féte-Dieu & Notre-Dame », lundi 4 juin 1945, p.13
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aspect religieux. L’émotion n’est pas mise de l’avant. Toutefois, la dimension

religieuse reste soulignée et méme valorisée lors des célébrations du jeudi.

La méme année, Le Devoir, qui publie un texte un peu plus long qu’en 1940, dénote
quant a lui un intérét un peu plus marqué pour la féte que cinq ans auparavant. On se
rappelle du ton froid, épuré, de 1940. En 1945, sans se laisser aller a de grandes
exaltations de foi, on sent que l’auteur désire rapporter fidélement et en détail un
événement important : il aborde la Féte-Dieu a la paroisse Notre-Dame en présentant
par exemple ceﬁx qui ont pris part 4 la procession et son parcours, dont 1’arrét pres du
port pour sa bénédiction. Puis, et c’est cet élément qui_surprend, il prend la peine de
terminer son article par un rappel de I’histoire de la Féte-Dieu, de ses origines en.
1264 a4 la remise en place de « cette pieuse pratique »*® en Espagne sous Pie X. Cela
dénote, en plus d’un souci de rendre compte de 1’événement, un souci presque
pédagogique de I’expliquer aux lecteurs, d’ajouter certaines informations historiques
complémentaires a ’article. Sans se laisser aller a de grands €lans de piété, I’article
démontre encore uﬁ certain intérét pour la féte religieuse, intérét qui est méme un peu

plus grand que celui manifesté cinq ans auparavant.

Pour ce qui est des comptes-rendus de L’Action catholiqite comme on s’en doute, le
ton est résolument fervent en 1945, En effet, I’un d’eux porte le titre, « Un triomphe a
été fait au Dieu de I’Eucharistie »* : on sait alors que I’auteur, & cette date, voue
toujours une grande admiration pour la célébration religieuse. D’ailleurs, celui-ci note
que « [r]ien n’a assombri I’éclat de ces démonstrations qui marquent, chaque année,
le passage de ’Hote Divin au milieu de nos demeures »?. Et le spectacle était beau :
« [d]ans toutes les paroisses, les rues avaient été décorées avec gott. Sous le soleil

resplendissant, les dorures des banniéres qui ondulaient sous la brise, la variété des

2 Le Devoir, « Célébration de la Féte-Dieu 2 Montréal », lundi 4 juin 1945, p.3.
¥ 1" Action catholique, « Un triomphe a été fait au Dieu de I’Eucharistie », lundi 4 juin 1945, p.3.
30

Idem. .
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couleurs, les longues théories de dignitaires ecclésiastiques et de membres du clergé,
les enfants de cheeurs, les fillettes vétues de blanc, par dessus tout, les flots presses
des fidéles qui suivaient recueillis, le Maitre par les rues, contribuaient a donner a
cette solennité ce prenant cachet qui émeut autant qu’il éleve » 1. Poétique, ce texte,
par I’utilisation de mots tel que « I’Hote Divin » et « le Maitre », montre que, plus
qu’un simple compte-rendu, c’est une» manifestation de foi envers Dieu qui est
exposée. De plus, cette année-1a, comme souvent auparavant dans L’Action
catholique, on retrouve dans le journal du samedi trois textes sur la Féte-Dieu qui ne
sont ni des comptes-rendus ni des annonces. D’abord, en page 5 du journal, se trouve
un article racontant la Féte-Dieu & Cuba, par un prétre des missions étrangéres32. Puis,
dans une section intitulée « Pensez avec I’Eglise », un texte, intitulé « La Féte-
Dieu »°3, est en quelque sorte un hymne & la féte, invitant pieusement les gens a se
rappeler qu’elle commémore avant tout I’Eucharistie, « le don le plus précieux jamais
fait 2 "homme »*. Enﬁn juste 4 coté, est publié I« évangile pour le dimanche dans
Poctave de la Féte-Dieu »°> et son explication. Ainsi, en plus du vocabulaire et du ton
employés dans les comptes-rendus des processions, la présence de ces articles, leurs
propos et leur ton viennent rehausser sans aucun doute I’impression de ferveur
religieuse qui entoure la Féte-Dieu a cette époque. Indubitablement, celle-ci est

toujours un événement marquant pour le quotidien de Québec cette année-a.

Ainsi, en 1945, on constate que le ton et le vocabulaire employés dans les trois
journaux sont assez similaires a ceux employés 2 la fin de ta période précédente, soit
en 1940, sauf pour Le Devoir. Puis, I’on voit un regain de religiosité en 1950 dans les.

journaux montréalais. En effet, dans La Presse, le ton dénote une réelle piété dans les

31
Idem.
32 Yvon Bélair, «Avec les pretres des missions étrangéres; Chemm faisant avec Jésus-Hostie »,
L’Action catholique, samedi 2 juin 1945, p.5.
33 André Roy, « La Féte-Dieu », L ’Action catholique, samedi 2 juin 1945, p.7.
34
Idem.
35 L*Action catholique, « Evanglle pour le dimanche dans I’octave de la Féte-Dieu », samedi 2 juin
1945, p.7.



102

deux articles publiés sur les processions montréalaises. Cette année-la, I’auteur des
deux textes semble le méme, puisque la méme phrase revient, presque identique, dans
chacun des textes, soit: « Les rues étaient décorées comme aux jours de grandes
fates »°® et « Les rues étaient pavoisées de drapeaux et de banderoles comme aux
jours de grandes fétes »!. D’abord, au sujet de la procession du jeudi, I’auteur écrit:
« Malgré la pluie des milliers de fideles de toutes les parties de Montréal ont rendu un
hommage grandiose, hier soir, au Trés Saint Sacrement, a I’occasion \de la procession
~ de la féte Dieu (sic) de la paroisse du S.-Sacrement.[...] Tout le long du parcours la
foule massée sur les deux cOtés de la rue priait et chantait, rendant hommage a Dieu
et lui demandant les secours dont nous avons besoin, principalement la paix »o, Puis,v
au sujet de la Féte-Dieu a la paroisse Notre-Dame, il note : « cette féte a été célébrée
avec dignité, respect et beauté. [...] [L]es fidéles heureux de pouvoir contempler de
prés leur Dieu étaient venus en foule le remercier de ses bienfaits et Lui rendre les
hommages qui Lui sont dis (sic) »>?. On est alors résolument religieux! Ainsi, alors
que cinq ans plus tot I’accent était moins mis sur ’aspect religieux de la procession.
du dimanche, cela n’est plus le cas en 1950. Toutefois, parallélement, les textes soﬁt
plus petits, les images moins nombreuses et la place des textes, moins en vue. Quoi
qu’il en soit, en 1950, I’événement est toujours relativement important, et qui plus est,
résolument pieux. La nomination toute récente — mars 1950 — de Paul-Emile Léger a

la téte du diocése de Montréal n’est peut-étre pas étrangére a ce nouvel élan.

D’ailleurs, c’est avec étonnement que 1’on retrouve en page 2 du Devoir, en 1950, un

long compte-rendu sur la Féte-Dieu dont le ton détonne avec tous ceux publiés

36 I a Presse « La Féte-Dieu & Notre-Dame », lundi 12 juin 1950, p.17.

37 I.a Presse, « Des milliers de fideles bravant la pluie, rendent hommage au S.-Sacrement », vendredi
9 juin 1950, p.13. _

381 a Presse, « Des milliers de fidéles bravant la pluie, rendent hommage au S.-Sacrement », vendredi
9 juin 1950, p.13.

39°J a Presse « La Féte-Dieu a Notre-Dame », lundi 12 juin 1950, p.17.
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précédemment4°. Ce compte-rendu traite 'd_:e la procession dans la nouvelle paroisse.
Saint-Conrad créée derni¢rement par monseigneur Conrad Chaumont. C’est un texte
comme nous n’en avons pas encore vu qui est publié dans Le Devoir : il est rempli de
références bibliques et de citations en latin. De plus, la procession comme telle est a
peine abordée. C’est d’ailleurs de Mgr Chaumont dont il est surtout question, quoique
le sujet soit difficile & cerner :

La paroisse Saint-Conrad, créée par [...] Mgr Chaumont [...] était hier
toute vibrante d’enthousiasme et d’émotion. Comme Bethléem elle peut
s’écrier : ‘Et tu nequaquam minima es in principibus Judas...” — Tu n’es certes .
pas la plus petite parmi les villes de Juda. — En effet, son excellence Mgr
Conrad Chaumont, qui affectionne, comme une benjamine, cette paroisse,
[...], a tenu & présider la procession de la Féte-Dieu, au milieu de la
population de simples et courageux ouvriers qui comme Joseph ceuvrent le
bois et manient le rabot pour batir, aidés de leur seul courage, la maison qui-
abritera leur famille*',

Et ainsi de suite. On a du mal a éonsidérer cet article comme un compte-rendu,
puisqu’en fait la procession de la Féte-Dieu est a peine effleurée. Seul cet extrait en
fait mention. Toutefois, selon le titre, soit « La procession de la Féte-Dieu a la
nouvelle paroisse de Saint-Conrad », c’est bien de celé qu’il s’agit. Et ce texte est
d’autant plus exceptionnel que cette année-13, aucun autre compte-rendu ne relate
ailleurs dans Le Devoir les processions de la Féte-Dieu a Montréal. Qui plus est, ce
texte, placé en début de journal et qui semble montrer une grande dévotion envers la
religion éatholique de la part de auteur, est le dernier texte de notre échantillon
publié dans Le Devoir sur la Féte-Dieu au Québec. ;Axinsi, étonnant par son ton, par
son vocabulaire, par sa taille et par sa place dans le journal, ce texte est d’autant plus

surprenant lorsque ’on sait qu’il est le dernier compte-rendu publié¢ sur une Féte-Dieu

a Montréal. Et pourtant, 4 le lire, on dirait que la ferveur est ardente! N’empéche que

% Le Devoir, « La procession de la Féte-Dieu a la nouvelle paroisse de Saint-Conrad », lundi 11 juin
1950, p.2. ,

*!' Le Devoir, « La procession de la Féte-Dieu 4 la nouvelle paroisse de Saint-Conrad », lundi 11 juin
1950, p.2. ‘
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si ’on regarde les autres années étudiées, cet article est définitivement différent et
nullement représentatif du type de comptes-rendus publiés sur la Féte-Dieu dans le

quotidien montréalais jusque-la.

Enfin, en 1950, dans L’Action catholique, aucun changement dans le ton ou le
“vocabulaire ne se fait encore sentir comparés aux années précédentes. La méme

ferveur, la méme piété et le méme enthousiasme sont présents.

Qu’en est-il alors de I’année 19557 Cette année-13, I’analyse de la taille et de la place
des textes montrait que la Féte-Dieu occupait désormais une place beaucoup plus
petite dans tous les journaux. De plus, pour la premiére fois depuis le début de la
période étudide, soit 1910, aucun compte-rendu sur la procession du dimanche n’est
publié¢ dans les journaux a I’étude. Un seul compte-rendu parait dans La Presse : il
relate la procession du jeudi chez les Péres du Saint-Sacrement*”. Le titre, « Respect
di par chacun aux lois de la morale », indique 1’axe du texte. L’auteur du compte-
rendu, bien plus que de relater la procession de la Féte-Dieu, s’applique a retranscrire,
presque en totalité, le discours du cardinal Paul-Emile Léger lors de cette célébration.
Le pfélat exhorte alors les personnes présentes a respecter les lois de la morale
prescrites par I’Eglise, et son ton est plutdt accusateur. Il affirme notamment, non
sans avoir rappelé que « [d]ans cette ville de Montréal il y a encore des bonnes
dmes »*, qu’il sait « qu’il y a aussi [...] des forces occultes qui veulent séparer les
fidéles de leurs chefs spirituels, des forces qui n’hésitent devant aucune insinuation. I
y a des journaux qui espérent voir disparaitre I’Eglise qui est au service de la

population »*. Puis, le cardinal poursuit son discours par des phrases telles que

2 Raymond Masse, « Respect dd par chacun aux lois de la morale », La Presse, vendredi 10 juin 1955,
p.11.

3 Idem.

“ Idem.
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« N’écoutez pas ceux qui tentent de dénigrer les prétres »* ou encore :-« Si les choses
continuent comme elles vont, demain vous serez attaqués par des bandes de jeunes
_délinquants- et les pauvres s’attaqueront a vos biens que vous n’aurez pas voulu
partager »*€. Et de poursuivre : « L’Eglisé de Jésus-Christ ne peut pas disparaitre. Les
ennemis I’attaqueront encore, mais elle survivra »*'. Ce n’est qu’aprés avoir donné
cette description détaillée du discours enflammé du cardinal que I’auteur du compte-
rendu s’attarde a décrire la Féte-Dieu comme telle. A ce sujet, il remarque entre
autres que « des milliers et des milliers de personnes — hommes, femmes et enfants —
[étaient] massées face & 1’église Notre-Dame du Trés Saint-Sacrement »* et énumeére

les personnes et les groupes participant a la procession.

Ce texte nous apprend plusieurs choses. Tout d’abord, il montre, par le discours de
I’évéque, que la pratique religieuse au sein de la société québécoise n’est phis la
méme qu’auparavant. L’évéque, critiquant certains journaux, les jeunes, ou encore la
morale générale des fideles indiquent que certaines personnes se sont déja détournées.
de la religion, et que I’Eglise a perdu du terrain. Cela rejoint d’ailleurs les idées de
Lucia Ferretti® et de Jean Hamelir.l50 pour qui certaines transformations au sein de
I’Eglise catholique et dans la pratique religicuse sont visibles dans la société
québécoise avant I’aprés-guerre. D’ailleurs, comme le rappelle Lucia Ferretti, les
<<premi\éres lézardes» apparaissent dés les années 1930 et s’amplifient aprés la
guerre’’. La sécularisation entamée se poursuit dans les années 1950 alors que

I’Eglise perd du terrain dans plusieurs domaines. L’Eglise catholique québécoise est

* Idem

6 Idem . '

*” Raymond Masse, « Respect dii par chacun... », La Presse, vendredi 10 juin 1955, p.37.

48 Raymond Masse, « Respect dil par chacun aux lois de la morale », La Presse, vendredi 10 juin 1955,
p.11.

4 Lucia Ferretti, Bréve histoire de | 'Eglz‘se catholique au Québec, Montréal, Les Editions du Boréal,
1999, 205p.

30 Jean Hamelin, Histoire du catholicisme québécois, Le XXe siécle, tome2, de 1940 a nos jours, sous
la dir. de Nive Voisine, Montréal, Boréal, 1984, 425p.

*! Lucia Ferrettil, op.cit., p.130.
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alors «un colosse aux pieds d’argile»’’. D’ailleurs, aprés la guerre, une nouvelle
société s’est formée, dont la culture, axée sur 1’autonomie et I’individualisme
contraste avec les valeurs passées. De plus, «une partie des jeunes [s’est détachée]
d’une maniére de vivre la foi qui ne colle plus aux valeurs émergentes d’autonomie et
d’individualisme»>. Pour Jean Hamelin aussi, c’est aprés la Deuxiéme Guerre
mondiale que le climat change : dés les années 1940, une baisse de la pratique
religicuse se constate a Montréal®*. D’ailleurs, Jean Hamelin souligne que les
enquétes de la J.E.C. en 1950 montraient «le profond désintérét des jeunes pour les
tiches chrétiennes» et l’absence, chez ceux-ci, d’un «authentique attachement a
PEglise»’’. Mais ce n’est pas que des jeunes dont vient le probléme. Hamelin rappelle
qu’en 1951, malgré la demande formelle de Mgr Léger, les magasins ouvrirent leurs
portes le jour de la féte de I’Immaculée-Conception et toute la journée «la foule des-
bons catholiques s’affér[a] a ses emplettes de Noé&l»*®. Ainsi, on n’hésite plus & défier
ouvertement 1’autorité de 1’évéque. Voila peut-étre pourquoi celui-ci adopte un ton

réprobateur dans son discours.

D’ailleurs, en plus de révéler des changements dans la société québécoise a I’endroit.
de la religion, ce texte de La Presse montre également I’attitude défensive de I’Eglise
catholique a cette époque. En effet, le discours de Mgr Léger dénote sans aucun doute
- que I’Eglise semble alors craindre de perdre ses prérogatives sur ses fideles, de les
voir se détourner de la religion. Et sa réponse est accusatrice, moralisatrice. Comme
le montrait d’ailleurs Lucia Ferretti, Mgr Léger et la plupart des évéques, dans les
années 1950, sont «débordés par I’évolution que connait la société» et y répondent en

donnant «un coup de barre & droite»’’. Ferretti rappelle alors que les évéques

2 Ibid. p.142.

33 Ibid., p.143.

3% Jean Hamelin, op.cit., p.134.
3 Ibid.

%8 Ibid.

57 Lucia Ferrettil, op.cit., p.143.
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proposérent une «restauration chrétienne de la société axée sur la représentation
religieuse du monde, la famille, les valeurs familiales et notamment le rdle de la
femme au foyer» en réponse aux changements qu’ils percevaient dans la société®®. A
contrecourant donc, I’attitude des évéques se durcit, et le ton de ce discours prononcé

a I’occasion de la Féte-Dieu en 1955 le refléte bien.

En outre; ce compte-rendu montre que La Presse, & ce moment, accorde assez
d’importance au discours du cardinal pour le retranscrire de cette manicre. En effet, il
est trés rare que les articles de La Presse prennent la peine de relater en détail les:
discours prononcés lors des processions. Du moins, lors des précédentes années
étudiées, on ne retrouve pas d’autre cas similaire. Ainsi, cet article montre que La
Presse se situe, ou du moins veut se situer du coté des « bons journaux » et non de

ceux qui critiquent I’Eglise, ceux condamnés par Mgr Léger.

Enfin, le peu d’attention portée Aé la procession de la Féte-Dieu comme telle, du fait
que I’accent est davantage mis sur le discours du cardinal que sur la féte religieuse,
révéle que celle-ci est de moins en moins importante pour le journal. Cette perte
d’intérét est d’autant plus visible du fait de la place et de la taille de ce texte dans le
journal, ainsi que de l’absence compléte de compte-rendu sur la procession du

dimanche.

D’ailleurs, seul un autre article au sujet de la Féte-Dieu parait cette année-la dans La
Presse. 11 s’agit du texte publié dans la section « Coin des enfants » visant & expliquer
la Féte-Dieu aux jeunes, et surtout, a les inciter a y prendré part. Le ton de celui-ci,
didactique, est également intensément pieux. L’auteure, qui signe « Tante Rosette »,

commence son texte ainsi : « Par dela les rues de toutes les paroisses Jésus-Hostie,

58 Ibid., p.143-144.



108

dans [’ostensoir a lauréole d’or, passera demain, mes petits enfants »°. Bt de
poursuivre : « Votre présence autour de Lui sera sa plus belle escorte, ne 'oubliez
pas. Suivez la procession avec recueillement et unissez vos pri€res et vos chants a
tous ceux des fidéles qui se font un honneur de rendre des hommages publics a Jésus-
Hostie. Il y a des gens qui ne voient jarriais la procession que de lé galerie ou de la
rue; ne soyez pas de ceux-1a, soyez de la procession. [...] Tout le monde est invité a
la Féte-Dieu et tout le monde doit étre de la Féte...»*’, La présence de ce texte montre
que la Féte-Dieu a encore des adeptes qui tiennent fortement & ce que chacun'y
A prenne part. Toutefois,l il révéle aussi, possiblement, -une baisse d’assistance a la Féte-
Dieu. Le désir qu’a « Tante Rosette » d’écrire ce texte vient peut-étre du fait qu’elle
doit pallier aux parents et aux écoles qui n’incitent plus leurs jeunes a marcher en
procession le jo.ur de la Féte-Dieu. Si ceux-ci prenaient massivement part a la marche,
il est probable que le besoin de lesby encourager ne se ferait pas sentir. C’est la
premiére fois qu’un texte de cette nature est publié¢ dans La Presse dans les années de
notre échantillon. Il permet de voir que I’intérét envers la Féte-Dieu n’est plus le
méme qu’auparavant. A la lumiére de ces deux textes, on peut conclure \qu’en 1955,
la Féte-]jieu n’est plus un événement de premicre importance dans La Presse, journal
qui toutefois demeure respectueux de I’Eglise catholique et de son discours. Ce
désintérét de la part du journal pour cette célébration nous améne a nous poser la
question de I’importance de la Féte-Dieu dans la société. En effet, le journal ne
refléterait-t-il ﬁas en partie les intéréts des lecteurs? Si tel est le cas, on peut penser

que la Féte-Dieu n’est plus une féte trés populaire en 1955.

%9 La Presse, « La Féte-Dieu », samedi 11 juin 1955, p.28.
% Ibid.
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Quant au Devoir, méme si & notre connaissance ce quotidien est encore proche de
I’Eglise catholique & cette époque®’, il est indéniable qu’en 1955, la Féte-Dieu n’est
plus un événement important pour lui. Aucun compte-rendu sur la célébration a
Montréal ou ailleurs au Québec n’est alors publié. Pas méme le discours du cardinal
Léger. Dans le cas de la procession du jeudi, ce fait n’est pas étonnant puisque celle-
ci n’est plus rapportée depuis 1935. Mais celle du dimanche? C’est la premiere fois .
que le journal n’en parle pas. L’absence totale de compte-rendu montre sans contredit.
qu’en 1955, pour Le Devoir, la Féte-Dieu n’est plus une féte qui vaut la peine d’étre

couverte.

Qui plus est, il est indéniable que dans L’Action catholique, la Féte-Dieu ne suscite
plus le méme intérét que lors des années passées. En effet, comme pour les autres
journaux, la féte religieuse est de moins en moins abordée. Comme on I’'a vu
précédemment, ce sont désormais seulement deux comptes-rendus, comparativement
4 sept en 1945, qui sont publiés cette année-l13, si I’on exclut les deux textes
concernant I’Argentineéz. Par contre le ton et le vocabulaire du premier compte-
rendu, au sujet de la Féte-Dieu du jeudi dans la paroisse de Saint-Sacrement, ne
semblent pas bien différents des années précédentes et demeurent généralement trés
pieux. L’auteur remarque que la féte a été « célébrée avec éclat »% et que « [clomme
par les années passées [elle] a attiré une foule considérable »%*. Puis, il ajoute : « [c]es
manifestations de foi témoignent une fois de plus de la piété de notre peuple et de sa

fidélité a ses traditions religieuses »%. De plus, contrairement aux autres journaux

¢! pour un apergu rapide des liens entre I’Eglise catholique et Le Devoir, voir Jean-Pierre Proulx,
«’Fais ce que crois’ La religion aprés 1960...1le déclin» In Le Devoir. refler du Québec au 20° siécle,
sous la dir. de Robert Lahaise, La Salle, Hurtubise HMH, 1995, p.405-426.. :

82 1’ Action catholique, «Plusieurs processions de la Féte-Dieu», vendredi 10 juin 1955, p.3; L Action
catholique, «Un reposoir qui est la réplique exacte de 1’église paroissiale», lundi 13 juin 1955, p.3.

83 I "Action catholique, « Plusieurs processions de la Féte-Dieu », vendredi 10 juin 1955, p.3.

* Ibid.

% Ibid.
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* étudiés, un compte-rendu est publié le lundi, a propos de la Féte-Dieu du dimanche®.
Toutefois, ce qui étonne le plus, ¢’est que ce soit en fait d’un reposoir dont il s’agisse.
En effet, aucun article ne concerne réellement les processions & Québec. C’est le coté
anecdotique‘de la féte qui attire ici I’attention. En effet, le texte, intitulé « Un reposoir-
qui est la réplique exacte de I'église paroissiale » raconte qu’un reposoir a Cap-
Rouge, représentant 1’église, «a soulevé le plus d’intérét dans la région de
Québec »°7. Ainsi, aprés avoir décrit bri¢vement Cap-Rouge, paro.isse pittoresque,
mais peu populeuse, I'auteur ajoute : « [c]ette situation particuliére met en relief
Pesprit de foi et le dévouement des paroissiens a Poccasion de la Féte-Dieu »*.
Donc, ¢’est I’ardeur des habitants de Cap-Rouge a construire un beau reposoir pour la
Féte-Dieu qui est particuliérement souligné dans ce texte. Rappelant les difficultés de
cette construction et louant les valeureux qui y ont pris part, I’auteur ne parle
‘pratiquement pas de la processibn de la Féte-Dieu. Seule une petite phrase indique
que les paroissiens « ont fait.preuve d’une générosité extraordinaire »® en montant la
cote de Cap-Rouge pour se rendre en procession jusqu’au fameux reposoir. Le ton et.
le vocabulaire de ce texte démontrent que I’auteur louange la piété de ces fideles. Par
contre, le fait qu’il s’agisse du seul compte-rendu sur les processions du dimanche
séme le doute quant & la popularité de la Féte-Dieu en 1955. D’ailleurs, en page 13 de
ce méme journal, on retrouve ce qui peut étre considéré comme la seule référence a la
Féte-Dieu de la ville méme de Québec, soit quatre photographies des plus splendides
reposdirs de la ville (voire annexe 6)"°. Le texte, sous les images, indique : « En dépit
d’une température peu clémente, la plupart de nos paroisses ont rivalisé d’ingéniosité

et de bon gotit pour dresser des reposoirs dignes de recevoir, hier, le Saint-Sacrement,

% 1 »dction catholique, « Un reposoir qui est la réplique exacte de I'église paroissiale», lundi 13 juin
1955, p.3.

% Ibid.

8 Ibid,

 Ibid,

™ I*Action catholique, « Splendeur des reposoirs de la Féte-Dieu 1955 », lundi 13 juin 1955, p.13.
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